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Resumen

Dentro de la cosmovision y religiosidad Maya de diferentes momentos historicos la energia que mueve
el cosmos esta asociada a una dualidad masculina-femenina complementaria y en igualdad de
condiciones. Dicha interpretacion del mundo permitié por un lado que las mujeres Mayas de diferentes
épocas ejercieran diversas funciones dentro de la organizacion politica, economica, social e inclusive
militar rebelde contra las ocupaciones ibéricas en la region. Y por otro lado, dio cabida a la concepcion
de seres androginos con sus respectivas posiciones simbolicas dentro de las sociedades. Ante este
contexto y utilizando un enfoque poscolonial y de género no necesariamente binario, la presente tesis
doctoral tiene como objetivo tender puentes tedrico-empiricos a través de estudios de caso, sobre el
devenir de personas con sexualidades subalternas -no heterosexuales y/o no binarias- atravesadas
interseccionalmente con otra de las zonas invisibles del no ser, la de los mundos indigenas
sistematicamente precarizados, en este caso los pueblos Mayas del sureste mexicano. Dicho enfoque en
conjuto con el uso de herramientas autoetnograficas y autobiograficas fueron la base para la
contextualizacion, realizacion y analisis de las entrevistas a profundidad realizadas con las personas auto-
identificadas como Mayas -yucatecos-tseltales-tsotsiles- y con una amplia gama de sexualidades
subalternas que aceptaron participar en la investigacion llevada a cabo tanto en comunidades Mayas
rurales, como en dos centros urbanos con un fuerte pasado colonial en las regiones Altos de Chiapas y
Peninsula de Yucatan. El estudio refleja la creacion de formas particulares de re-existir, incorporarse a
diversas redes de apoyo y luchas sociales, asi como amar y vivir las sexualidades fluidas de Ixs Mayas

contemporaneos.

Palabras clave: Identidades Mayas; Sexualidades; Pos-Colonialismo; Peninsula Yucatan; Chiapas.
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Abstract

Within the Mayan worldview and religiosity of different historical moments, the energy that moves the
cosmos is associated with a complementary masculine-feminine duality and in equal conditions. This
interpretation of the world allowed, on the one hand, that Mayan women of different times exercised
various functions within the political, economic, social, and even military organization that rebelled
against the Iberian occupations in the region. And on the other hand, it made room for the conception of
androgynous beings with their respective symbolic positions within societies. Given this context and
using a post-colonial and gender approach that is not necessarily binary, this doctoral thesis aims to build
theoretical-empirical bridges through case studies on the becoming of people with subaltern sexualities
-non-heterosexual and/or non-binary- crossed intersectionally with another of the invisible zones of non-
being, that of the systematically precarious indigenous worlds, in this case the Mayan peoples of the
Mexican southeast. This approach, together with the use of autoethnographic and autobiographical tools,
were the basis for the contextualization, realization and analysis of the in-depth interviews carried out
with people self-identified as Mayans -yucatecans-tseltales-tsotsiles- and with a wide spectrum of
sexualities; who agreed to participate in the research carried out both in rural Mayan communities and
in two urban centers with a strong colonial past in the Altos de Chiapas and Yucatan Peninsula regions.
The study reflects the creation of specific ways of re-existing, joining various support networks and

social struggles, as well as loving and living the fluid sexualities of the contemporary Mayans.

Keywords: Mayan identities; Sexualities; Post-colonialism; Yucatan Peninsula; Chiapas.



Resumo

Dentro da visao de mundo e religiosidade Maya de diferentes momentos historicos, a energia que move
0 cosmos estd associada a uma dualidade masculino-feminina complementar ¢ em igualdade de
condicdes. Essa interpretacdo do mundo permitiu, por um lado, que mulheres Mayas de diferentes épocas
exercessem diversas func¢des dentro da organizag@o politica, economica, social e até militar que se
rebelou contra as ocupagdes ibéricas na regido. E, por outro lado, permitiu a concepgdo de seres
andréginos com suas respectivas posi¢oes simbolicas dentro das sociedades. Perante este contexto e
utilizando uma abordagem pods-colonial e de género ndo necessariamente bindria, esta tese de
doutoramento pretende construir pontes tedrico-empiricas através de estudos de caso sobre os percursos
de vida de pessoas com sexualidades subalternas -ndo heterossexuais e/ou ndo bindrias-, ligadas
interseccionalmente com outra das zonas invisiveis do nao-ser, a dos mundos indigenas sistematicamente
precarios, neste caso os povos Mayas do sudeste mexicano. Esta abordagem em conjunto com o uso de
ferramentas autoetnograficas e autobiograficas foram a base para a contextualizagdo, realizacdo e analise
das entrevistas em profundidade realizadas com pessoas autoidentificadas como Mayas -Yucatecan-
Tseltal-Tsotzil- e com uma ampla gama de sexualidades que aceitaram participar da pesquisa realizada
tanto em comunidades rurais como em dois centros urbanos com forte passado colonial nas regides de
Altos de Chiapas e Peninsula de Yucatan. O estudo reflete a criacdo de modos particulares de re-existir,
unindo varias redes de apoio e lutas sociais, além de amar e viver as sexualidades fluidas dxs Mayas

contemporaneos.

Palavras chave: Identidades Mayas; Sexualidades; P6s-Colonialismo; Peninsula de Yucatan; Chiapas.
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Introduccion

Una de las funciones de los intelectuales adherentes a los regimenes en el poder es el desarrollar
una historia oficial, la cual es en realidad una creacion ficticia que apaga! intencionalmente
existencias dentro de los pueblos que pasaron por procesos brutales y prolongados de
colonizacion (Fanon, 2009[1952]; Gramsci, 2009[1971]). A su vez, la perspectiva de estos
intelectuales que han tenido la oportunidad de escribir la historia de sociedades ajenas a las
suyas, consiste en una mirada masculina que construye y preside la representacion de seres no
masculinos (Duby & Perrot, 1991:8; Espinosa, 2015:23), como lo son las mujeres (Rosado &
Santana, 2008) y aquellxs otrxs?> que no encajan en el binarismo colonial hombre-mujer

occidental.

Ante este panorama nos encontramos con el conflicto de una vision histérica muy particular que
se ha hecho universal por encima de otras (Gramsci, 2009[1971]:43), lo que ha desencadenado
en diferentes regiones del mundo luchas por la no unificacion cultural humana, con el objetivo
de evitar la desaparicion de otras formas de ser, estar y entender el mundo (Santos, 2009),
procesos que también implican un esfuerzo, por parte de estas sociedades constantemente
violentadas, por reescribir su propia historia y por impulsar su apremiante re-significacion

(Butler, 2018:47).

A la luz de las anteriores premisas, la presente tesis doctoral titulada Sexualidades Mayas
Contemporaneas: El caso de los Mayas de la Peninsula de Yucatan y Chiapas, México surge
como una apremiante necesidad ontoldgica ante tantas ausencias epistémicas, vacios y silencios
sistematicos sobre el tema (Carrillo, 2015; Santos, 2009), por lo tanto a lo largo de los seis
capitulos que componen toda la obra se analiza desde una perspectiva poscolonial y de género
no binario las razones estructurales y socio-historicas detrds de las multiples violencias,

contradicciones, dolores y potencialidades que atraviesan a Ixs Mayas rurales y urbanos con

' Se entiende como aquellos saberes que aunque transformados y reprimidos permanecen latentes en la memoria
colectiva de ciertas poblaciones humanas (Santos, 2009).

2 El uso de la “x” para referirse a los seres tercer género Mayas estd basado en la propuesta hecha por Espinosa
(2015).



sexualidades disidentes del presente siglo, por lo que las experiencias individuales de cada
participante del estudio le dan voces individuales a la necesidad colectiva de retratar estas
historias a profundidad y a través de ello exigir nuestra contemporaneidad con sus respectivas

especificidades.

En este sentido, el sistema sexo-género o sexo-genérico sera entendido como un conjunto de
acuerdos por el cual la sociedad transforma la sexualidad bioldgica en productos de la actividad
humana y en las cuales estas necesidades sexuales transformadas, son satisfechas (Rubin, 1986:
44). Por lo que dicho sistema funciona como un dispositivo o tecnologia social de produccion
de sujetos humanos diferenciados en hombres y mujeres para la reproduccion de un sistema
heterosexual de poder desigual y/o explotacion (Cérdoba 2005: 36), que a su vez forma parte
del sometimiento patriarcal de la mujer (Rubin, 1989) y de todas aquellas personas que

transgreden dicha heteronormatividad (Butler, 2018).

Siguiento esta linea, las identidades sexo-genéricas, en plural, dependen de dichos sistemas que
a su vez son propios de formaciones culturales particulares, por lo que son contingentes y deben
ser comprendidas en relacion a dichos contextos especificos. En otras palabras, las identidades
sexo-genéricas podrian ser ententidas como uno de los ultimos refugios de la necesidad humana

de clasificar en tiempos de cambio constante (Ferré, 2010).

Dentro de la amplia gama de identidades sexo-genéricas se encuentran aquellas que se enmarcan
dentro de las delimitaciones establecidas como hegemonicas para cada socidedad, asi como
aquellas otras que trasngreden dichas normas. Dentro de estas ultimas, la presente tesis doctoral
presta un particular interés a las disidencias sexuales que serdn entendidas como aquellas
expresiones de sexualidad que cuestionan el régimen heteronormativo y la matriz heterosexual.
Pero también a aquellas manifestaciones normativas de la sexualidad no heterosexual, es decir,
la homonormatividad. Es por eso que hablar de disidencia sexual permite entrar en la dindmica

de los dispositivos de poder, control y produccion de cuerpos sexuados (Rubino, 2019:62).

Tal como lo sefialan Saxe (2018) y Rubino (2019) las disidencias sexuales son entendidas en
funcién de su relacion contextual con periodos especificos de tiempo y espacios geopoliticos
delimitados, que a su vez forman parte de momentos dentro del largo e inacabado proceso de
lucha contra la heteronorma, la homonorma y otras normalizaciones sexo-genéricas. Desde esta

perspectiva, cada momento actual, cada presente y pasado va a tener su propia dindmica



disidencia/normalizacion, por lo que no hay disidencias absolutas, ni una sola definicion que

funcione para todos los contextos (Rubino, 2019).

Partiendo de la concepcidn situada y fluida sobre las disidencias, es necesario sefialar que para
la presente investigacion las disidencias sexuales son entendidas como un eje mas dentro del
complejo engranaje identitario de personas auto-identificadas como Mayas -yucateco-tseltal-
tsotsil- ya sea en un contexto rural o urbano. Y sujetas a la sistematica precarizaciéon econémica

a la que los pueblos indigneas en México han sido sometidos histéricamente (Diaz, 2020).

Por lo tanto, en contextos como los explorados en la presente tesis doctoral el simple hecho de
vivir abiertamente una disidencia sexual con la familia, amigos y/o la comunidad de origen, ya
implica en si un acto que es al mismo tiempo revolucionario y emancipador; como cargado de
violencias y vulnerabilidades especificas. Ambos escenarios seran analizados y problematizados

con el fin de no romantizar, ni sobre-victimizar a Ixs participantes del estudio.

En cuanto al tipo de escritura empleada en las siguientes secciones, es importante mencionar
que se utilizaron dos vertientes de leguaje inclusivo, uno para aquellos/as que se auto-enmarcan
dentro del esquema de sexo-género binario occidental con el uso de indicativos femenino-
masculino “o0-os/a-as”. Y otro mas amplio con el uso de la “x-xs” para referirse a los seres Mayas

que no caben en dicha dicotomia, utilizando como base la propuesta hecha por Espinosa (2017).

Para sentar las bases tedricas de la tesis en su conjunto se optd por comenzar con el andlisis de
uno de los textos sagrados de mayor relevancia entre los pueblos Mayas en donde se retrata gran
parte de su cosmovision y relogiosidad, es por ello que en el Capitulo 1 titulado “Diversidad
sexo-genérica en la Cosmovision Maya: relectura pos-colonial y no binaria del Popol Vuh3” se
exploran las construcciones sexo-genéricas Mayas de forma mas extensa y con un particular
interés en las configuraciones no binarias dentro de las diferentes variantes lingiiisticas, evitando
con ello la extrapolacion anticipada de identidades preconcebidas desde contextos ajenos. Este
ejercicio tedrico-analitico aporta herramientas en los capitulos subsecuenes para la generacion
de puentes entre este pasado ancestral y Ixs descendientes Mayas pos-coloniales del presente
siglo XXI en vias de des-colonizar sus sexualidades que no caben en la vision del mundo

heteronormativo, colonial y binario (Carrillo-Can, 2015; Chéavez, 2015); asi como, al desarrollo

3 El Popol-Vuh o Libro del Consejo es uno de los libros mas antiguos de los Mayas quichés de lo que hoy es
Guatemala con un rico acervo sobre la cosmogonia Maya.



de didlogos en igualdad de condiciones con otras conceptualizaciones sexo-genéricas no
binarias y demas disidencias sexuales existentes en diferentes sociedades alrededor del mundo

(Carrillo Can, 2015; Butler, 2018; Herdt, 1994).

Discutidas las construcciones sexo-genéricas Mayas no binarias sefialadas en el Popol-Vuh y
partiendo de ellas, a lo largo del Capitulo 2 titulado “Re-construyendo la historia de las
sexualidades Mayas del sureste mexicano” se abordan los conocimientos, practicas e
interpretaciones que los Mayas de la peninsula de Yucatdn y Chiapas han elaborado desde
tiempos prehispanicos hasta el presente siglo XXI en torno al sexo, género y sexualidades no
heteronormativas que formaron y siguen siendo parte de su cosmovision, religiosidad y
sociedades (Ardren, 2001; Looper, 2001; Ruz, 1998). En este sentido, se analizan brevemente
cuatro periodos histdricos, a saber, periodo pre-colonial representado por el Periodo Clasico de
la Civilizacion Maya (250-900 d.C.) (Ardren, 2001; Looper, 2001). Periodo de conquista y
colonizacion ibérica que abarca desde 1519 hasta 1821; asi como dos periodos poscoloniales en
la region tomando en cuenta el 27 de septiembre de 1821 como la fecha en la que se declara la
independencia de México respecto de la corona espafiola, que son la Guerra de Castas (1847-
1902) (Reed, 1971; Rosado & Santana, 2008); y por tltimo, un segundo momento poscolonial
denominado lucha por la contemporaneidad que abarca de la segunda mitad del siglo XX hasta
la actualidad (Carrillo, 2015; Rosales, 2010). Desde esta perspectiva, la diversidad sexual y de
género observadas en los pueblos Mayas del presente siglo no pueden ser entendidas ni como
un producto neto del sistema de género moderno-colonial (Lugones,2008), ni como un
remanente distopico Maya en los tiempos actuales, sino como un conjunto de sincretismos cuyas

raices datan de tiempos mas antiguos.

Una vez establecidas las lineas de andlsis y principales conceptos teoricos, el Capitulo 3 titulado
“Aproximaciones metodologicas a la diversidad sexo-género en el mundo Maya
contemporaneo” surge como una respuesta a los retos metodologicos que implica realizar una
investigacion adecuada a los contextos poscoloniales rurales y urbanos Mayas tsetales, tsotsiles
y yucatecos actuales, y sobre todo a las necesidades individuales de cada participante del estudio
al momento de las entrevistas, siendo las medidas de cuidado, confidencialidad y seguridad
aspectos fundamentales del trabajo empirico. Desde este abordaje, una metodologia auto-
etnografica con trazos autobiograficos permite generar las condiciones necesarias en el

complejo proceso de darle voz a las interpretaciones que Ixs participantes del estudio hacen



sobre sus propias trayectorias de vida en torno a sus sexualidades, proporcionando a su vez la
configuracion de marcos de analisis teoricos introspectivos (Ellis, 2004) y evitando adjudicarles
anticipadamente identidades preconcebidas desde contextos ajenos al suyo (Duarte, 2006;

Montejo, 1992).

Tomando en cuenta las consideraciones tedrico-metodologicas hasta ahora planteadas, asi como
el objetivo general de la presente tesis de retratar y analizar las diversas estrategias de auto-
entendimiento, cuidado, disfrute y lucha social desarrolladas por personas auto-identificadas
como Mayas -yucatecos-tzeltales-tsotsiles- que cuestionan la norma heterosexual y/o al
binarismo sexo-genérico en contextos tanto rurales como urbanos dentro del sureste mexicano;
es importante mencionar que el trabajo de campo se desenvolvio entre dos grandes areas de
estudio la Region Altos de Chiapas y Peninsula de Yucatan, en la primera, la investigacion se
desarroll6 en la comunidad rural Maya tsetal de San Juan Cancuc y la ciudad colonial de San

Cristobal de las Casas.

En cuéanto a la Peninsula de Yucatdn se abarcaron dos de los tres estados federales que la
conforman, a saber en la comunidad rural Maya de Ich-Ek , Campeche; y en Yucatan se trabajo
con participantes que habitaban la comunidad rural Maya de Espita; la ciudad colonial de Mérida
y finalmente la ciudad de Motul, con una poblacion mayoritariamente auto-identificada como
Maya yucateca, es importante mencionar que la seleccion de comunidades rurales y ciudades
en ambas regiones dependendid en gran medida de la disponibilidad de personas
autoidentificadas como mayas y con disidencias sexuales asumidas interesedas en participar en
el estudio, situacion que evidencid la complejidad de trabajar con una minoria inmersa dentro
de otra minoria. En total fueron 10 participantes en el estudio, incluyendo en este niimero al
propio investigador con todas las consideraciones éticas y metodoldgicas que ello implica, las

cudles también son discutidas a profundidad en este tercer capitulo.

Siguiendo esta secuencia los Capitulos 4 y 5 corresponden al andlisis de las entrevistas
realizadas a Ixs participantes del estudio, las cudles para contextualizar de forma mas clara se
optd por agruparlas, por lo menos en una primera instancia, de acuerdo a cada region —Altos de
Chiapas-Peninsula de Yucatan—y contexto —rural-urbano— en el que se trabajo. En este sentido,

la amplia gama sexo-genérica representada entre 1xs participantes de ambas regiones hizo



necesaria abordar las vivencias compartidas por cada unx de ellxs a manera de sub-capitulos

con sus respectivas particularidades empiricas y literatura especifica (Ellis, 2004).

Es asi que en el Capitulo 4 titulado “Sexualidades Mayas Tseltales y Tsotsiles en los Altos de
Chiapas” se estudian y discuten los fragmentos de entrevistas realizadas especificamente en el
municipio rural de San Juan Cancuc y en la ciudad de San Cristobal de las Casas, espacios en
los que se incorporaron como parte del estudio tres hombres-cisgénero, una mujer-cisgénero y
una persona que no se identifica ni como hombre ni como mujer, todxs autoidenificadxs como
mayas tseltales o tsotsiles de un rango de edad entre 16 a 40 afos, que a su vez ejercian
sexualidades abiertamente no heterosexuales o heterosexuales no hegemonicas dentro de sus
respectivos contextos locales. Es a través de las experiencias entorno a sus sexualidades y sus
raices Mayas, en ocasiones altamente violentas, que se evidencian los contrastes entre los
contextos, siendo Ixs participantes del entorno rural los mas violentados por sus disidencias
sexuales y con menor acceso a derechos basicos como salud o educacion, en comparacion con
Ixs Mayas urbanxs mas violentados por cuestiones raciales propias de habitar una ciudad con
un fuerte arraigo colonial, pero con acceso a mds y mejores oportunidades educativas y

laborales.

Por su parte, en el Capitulo 5 titulado “Sexualidades Mayas en la Peninsula de Yucatan™ se
analizan los fragmentos de entrevistas realizadas especificamente en las localidades Mayas
rurales de Espita en Yucatan, e Ich-Ek en Campeche; asi como len as ciudades de Motul y
Me¢érida, Yucatan. Contextos en los que se incorporaron como parte del estudio dos hombres-
cisgénero, una mujer-cisgénero, una mujer-transgénero y una persona que no se identifica ni
como hombre ni como mujer, todxs autoidenificadxs como Mayas yucatecos de un rango de
edad entre los 21 a 30 afios y que a su vez ejercian abiertamente sexualidades disidentes dentro
de sus respectivas localidades. A lo largo de este capitulo los contrastes en cuanto acceso a
servicios basicos entre ambos contextos se aminoran, y el respaldo de la familia nuclear, asi
como el contar con una red de apoyo se vuelven pilares fundamentales que permiten en gran
parte a Ixs participantes de esta region sortear las violencias sistematicas hacia sus personas y
trascenderlas, llegando a hacerles frente proponiendo cambios en lo inmediato dentro de sus

propios contextos.



Aunque los dos capitulos anteriores estan intimamente relacionados y retratan a profundidad los
contrastres intra e inter regionales, al igual que la importancia de las configuraciones
autoidentitarias especificas de cada participante, es en el Capitulo 6 titulado “Entrelazando
disidencias sexuales Mayas contemporaneas” donde se aborda de forma mas explicita la
propuesta del marco tedérico como una herramienta fundamental para analizar y comprender las
diferencias y similitudes entre las experiencias entorno a las sexualidades de las personas que
formaron parte del estudio en ambas regiones. Asi, a lo largo de este capitulo se evidencia, por
un lado, coémo aquello que nos acerca, nos diferencia y nos potencia pueden ser entendidos con
mas detalle bajo una mirada poscolonial y no binaria de los géneros Mayas; y por el otro, la
importancia de una escrita que comprometida con la generacion de conocimiento cientifico en
torno al tema, también funja como una herramienta de denuncia ante las violencias a las que las
personas Mayas sexo-género diversas son expuestas y en muchas ocasiones invizibilizadas
sistematicamente. No es casualidad que muchos de los pasajes de violencia compartidos por Ixs
participantes del estudio en las siguientes paginas nunca fueron denunciados ante las respectivas

autoridades.

Sin embargo, y tal como se ha explicitado hasta el momento, no es el objetivo de la presente
tesis enfocar el estudio de las sexualidades Mayas contemporaneas alrededor de las violencias
a las que sus detentorxs son expuestos. Por lo contrario, la presente tesis tiene un fuerte enfoque
en entender como cada participante logra generar sus propias estrategias para intentar tener una
vida lo mas plena posible ya sea dentro o fuera de la localidad y/o ntcleo familiar que les vio
nacer y crecer. Lo anterior sin romantizar las estrategias emancipatorias de cada participante y
con amplia consciencia que se estdn abordando experiencias de vida concretas y no
extrapolables, pero que ante tantas ausencias sobre el tema permiten plantear un panorama
amplio que aporta nuevos elementos y abordajes a las discusiones sobre el complejo estudio de
las sexualidades humanas en lo general, y las sexualidades de los pueblos indigenas en lo

particular.






1. Diversidad sexo-genérica en la Cosmovision Maya: relectura pos-

colonial y no binaria del Popol Vuh

Vucub Caquix decia: “Yo soy su sol, yo soy su luz y blancura. Yo seré también su

luna, porque es grande mi claridad” (Popol Vuh, 2018[1857]:30)

Desde la cosmovision Maya sexo y religion estan intimamente vinculados en el engranaje que
hace marchar armonicamente al cosmos (Ruz, 1998:205), lo anterior se ve reflejado en diversos
escritos Mayas de los cuales el Popol Vuh* es uno de los mas cargados de simbolismos que nos
permiten profundizar dentro del pensamiento, filosofia y cosmogonia de las sociedades Mayas,

especificamente la Maya-quiché (Cobian, 1995).

El abordaje historico-religioso sobre el origen del universo y la creacion de la humanidad
presentes en el Popol Vuh (Cobidn, 1995:71), han llevado a que sea comparado con el Génesis
de la Biblia catélica (Roldan, 2018a:12). No es de extrafiar que un texto creado por una
civilizacién no occidental de tal envergadura sea de gran importancia tanto para los pueblos
Mayas como para los estudiosos de la civilizacion Maya. Es por ello que desde aquella primera
traduccion e interpretacion al castellano realizada por Fray Francisco Ximénez a comienzos del
siglo XVIII, se han generado una gran cantidad de traducciones a diversos idiomas, asi como
estudios, andlisis literarios e interpretaciones serios y profundos pero carentes de una
perspectiva de género, ya que gran parte de dicha literatura (escrita tanto por hombres como
mujeres) reflejan la mirada masculina y patriarcal con la que se aproximan al texto (Cobian,

1995:71; Rosado & Santana, 2008:113).

La mirada masculina con la que se ha analizado el Popol Vuh consiste en colocar agentes
masculinos al centro de toda accion, lo que implica por un lado no dar cuenta de la funcion y
dimension real del papel de la mujer para una comprension e interpretacion mas acabada del
texto (Cobian, 1995:71). Por otro lado, es a través de esta misma mirada que se construye y

preside la representacion de otros seres no masculinos (Duby & Perrot, 1991:8; Espinosa,

4 El Popol-Vuh, Libro del Consejo o Libro del Comun es uno de los libros mas antiguos de los Mayas quichés
compuesto por una serie de libros en un solo volumen, a través del cual los Mayas tienen acceso a las antiguas
historias del territorio Quiché, hoy Guatemala (Roldan, 2018:179). Autores como Cobian (1995:71) establecen
que la primera version fue escrita en el siglo XVI en plena conquista y colonizacion espafiola.



2017:23), como lo son seres femeninos y aquellxs otrxs que no encajan en el binarismo hombre-

mujer occidental que terminan siendo invisibilizados.

Estos esquemas reguladores coloniales y patriarcales (Espinosa, 2017:23) no son estructuras
eternas, sino que constituyen criterios historicamente revisables de inteligibilidad que producen
y conquistan los cuerpos (Butler, 2018:36). Revelar lo especifico de estas estructuras implicaria,
entre otras cosas, reinsertar en la historia y devolver, por tanto, a la accion historica, la relacion
entre los sexos que la vision naturalista y esencialista les niega. Es decir, contra estas fuerzas
histéricas de des-historicizacion debe orientarse prioritariamente una empresa de movilizacion
que tienda a volver a poner en marcha la historia, neutralizando los mecanismos de

neutralizacion de la historia (Bourdieu, 2000[1998]:3).

La situacion antes descrita se extiende a las interpretaciones que las sociedades Mayas
precolombinas hicieron sobre el cuerpo humano asi como a las construcciones sexo-genéricas
que realizaron con base en ello, y que fueron brutalmente reprimidas desde la llegada de los
espanoles a la region en el siglo XVI hasta los tiempos actuales, sometiendo a dichas formas de
entenderse y relacionarse en el mundo Maya a la censura y a una traduccion sesgada dentro del
esquema heteronormativo colonial cristiano (Lugones, 2008). Por lo que fueron interpretadas

como practicas sodomitas a las que habia que someter (Ruz, 1998; Carrillo, 2017).

El historiador Montejo (2012:119) senala la errénea extrapolacion y uso de los conceptos
homosexual, lesbiana, bisexual, entre otros, creados dentro del esquema occidental-moderno,
para el estudio del deseo sexual entre personas del mismo sexo dentro de sociedades construidas
bajo otros paradigmas. Tales como las sociedades Mayas prehispénicas, para las cudles el deseo
sexual y la copula entre personas del mismo sexo, asi como su conceptualizacion, respondian
mas a fines religiosos y sociales que permitian mantener la armonia dentro de la comunidad,

que a simples actos carnales.

En este contexto, devolver la accion historica a los pueblos Mayas implicaria, en parte,

evidenciar el papel preponderante de lo femenino y/o androgino en la cosmovision en la
d | 1 d te de lo fi y/ d | Sy |

5 Se entiende cosmovisién como el conjunto estructurado de los diversos sistemas ideoldgicos con los que un grupo
social, en un momento histérico, pretende aprehender el universo (Lopez, 1984:58).
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religion de aquellos Mayas que en diferentes momentos historicos y geografias® se han rebelado
frente a la opresion colonial, cristiana, capitalista y patriarcal de occidente (Carrillo, 2017:75;

Rosado & Santana, 2008:113).

Es necesario resaltar que aunque el trabajo de las historiadoras (Rosado & Santana, 2008),
arqueologas (Ardren, 2001) y antropdlogas (Cobian, 1995) feministas sobre el mundo Maya es
valioso, sobre todo en la construccion de un enfoque "feminista sin discriminacion de género"
en la relectura de textos antiguos (Cobian, 1995:71), al enfocarse tinicamente en la dinamica
entre los personajes masculinos y femeninos, terminan replicando la binaria colonial que deja
fuera a aquellxs seres dentro del pensamiento Maya que no pueden ser catalogados facilmente

como hombres o mujeres.

Dentro del extenso trabajo intelectual enfocado a cuestionar las construcciones sexo-genéricas
occidentales impuestas sobre los pueblos colonizados (Lugones, 2008; Morgensen, 2012),
volver a los textos escritos por estos mismos pueblos oprimidos, en este caso el Popol Vuh, con
una mirada que cuestione la hegemonia de la lectura masculina realizada hasta el momento tanto
por hombres como por mujeres es una tarea fundamental. Especialmente si se logra articular
este aparente descuido epistemoldgico con la critica al proyecto colonial, patriarcal y capitalista
(Santos, 2009) de borre, reescritura y reinterpretacion de la historia de los pueblos Mayas desde
el siglo XVI a la fecha; asi como sus consecuencias en la vision que las comunidades Mayas del

presente siglo tienen sobre su propia poblacion sexo-genérica diversa.

Ante este panorama, el presente capitulo tiene como objetivo desarrollar una relectura pos-
colonial y con perspectiva de género no necesariamente binaria (Espinosa, 2017; Herd, 1994)
del Popol-Vuh; lo que permitira tanto retomar las construcciones sexo-genéricas Mayas no

binarias’ del siglo XVI, fase inicial de la colonizacion e imposicion del cristianismo, asi como

¢ Los pueblos Mayas se extienden desde los estados mexicanos de Chiapas, Tabasco, Veracruz, Campeche, Yucatan
y Quintana Roo, hasta los territorios de Guatemala, Belice, Honduras y el Salvador (Breton & Arnauld, 1994:22;
Ruz, 1998).

7 La expresion “No Binario/a” aunque no es una categoria propia de la cosmovision Maya, se utiliza para generar
un dialogo tedrico con distintos/as/xs autores/as/xs que dentro y fuera de occidente hacen una critica a la hegemonia
del sistema de género colonial-moderno (Lugones, 2008).
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comprender cudles de estas figuras ontoldgicas siguen presentes en el pensamiento y practicas

de los diversos pueblos Mayas contemporaneos.

1.1 Premisas del analisis literario

Partiendo del facto que durante el Periodo Clasico de la Civilizacion Maya (250-900 d.C.) el
género fue visto como una categoria fluida para ser manipulado por la clase dominante y no
como un dato biologico (Ardren, 2001:8), se considerardn seres no binarios del Popol Vuh
aquellxs personajes en donde confluyen elementos femeninos y masculinos; o que no poseen un
género/sexo claro, independiente de sus practicas socio-sexuadas (solterxs, casadxs, con o sin
descendencia) y orientacion sexual. Como menciona Herd (1994:21) los cuerpos y ontologias
de estos personajes divergen del modelo de dimorfismo sexual hombre-mujer fundamentado en
la ciencia y la sociedad occidental. Es importante senalar que la diversidad de estos personajes
no binarios impide categorizarlos dentro de un solo tercer género Maya sin caer en una
simplificacion forzada, por lo que se entenderdn como seres que ocupan multiples categorias
historico-culturales (Herd, 1994:21) disidentes al binomio colonial sexo-genérico (Carrillo,

2017).

A diferencia de la propuesta de relectura feminista planteada por Cobian (1995:75), en la cual
rastrea la genealogia de los personajes femeninos a lo largo de las cuatro narraciones que
conforman el Popol Vuh; asi como su degradacion de un estado de diosas y semidiosas en la
primeras dos narraciones; al de semi-mujeres y mujeres, categorias en las que la feminidad esta
al servicio de la masculinidad, en la tercera y cuarta narracion. La caracterizacion de los seres
no binarios que se plantea para el presente andlisis, aunque basada en la referencia clasificatoria
de los personajes femeninos de Cobian (1995:75) que Ixs llevara a ser interpretados en un primer
momento como diosxs, semidiosxs, semi-humanxs y humanxs, no pretende ni puede responder
a un estudio genealdgico de estos personajes a lo largo de las cuatro narraciones, ya que por un
lado estos seres no estan presentes de forma explicita en todas las narraciones, y por el otro, las
ligaciones entre ellxs no son lineales ni mucho menos por parentesco, ya que algunxs no poseen

descendencia o su descendencia es erradicada.

En este sentido, la relectura del Popol Vuh establecida para este capitulo implica ubicar en cada

una de las cuatro narraciones a los personajes no binarios distinguiendo sus caracteristicas,
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funciones, practicas socio-sexuadas y significados religiosos dentro del hilo conductor de la
historia, con el objetivo de establecer un punto de partida para comprender qué los distingue de
los personajes masculinos y femeninos; asi como, establecer una potencial ligaciéon con las
diferentes construcciones sexo-genéricas no binarias pertenecientes a los diversos pueblos

Mayas contemporaneos (Carrillo, 2017; Taube, 1985).

Es necesario sefialar que la version del Popol Vuh en espafiol sobre la cual se realizo el andlisis
literario consiste en una excelente adaptacion hecha por el destacado historiador guatemalteco
Agustin Estrada Monroy (1925-2002), quien paleografié y actualizd la version de Fray
Francisco Ximénez que tomo de la edicion facsimilar del manuscrito original del fraile. Estrada
contempla acertadamente los cambios en el tiempo tanto de la grafia como la ortografia del
espanol del siglo XVIII a las de nuestra época, sin dejar de lado un gran respeto por la forma,

estructura y contenido del manuscrito original (Roldan, 2018a:9).

1.2 Del dualismo al no binarismo sexo-genérico en la cosmovision Maya-

quiché

De acuerdo a la primera narracion del Popol Vuh, en los comienzos de la sociedad Maya-quiché
las deidades aparecen en parejas para tomar parte en la creacion del universo, tal como se
menciona en el siguiente parrafo: “Y después se comunicaron coémo seria el nuevo ser. Esto se
les comunicé a la abuela del dia, o del Sol, y de la Luna, como llamaban también los Formadores

a Xpiyacoc e Xmucané” (Popol Vuh, 2018[1857]:26).

A esta caracteristica Recinos (1947) la denomina dualidad y la define como una expresion del
espiritu colectivo realizada y protagonizada por una especie de asociacion conyugal en la cual
la mujer/feminidad tiene igual poder y capacidad para tomar decisiones junto al
hombre/masculinidad. Dicho poder en igualdad de condiciones se evidencia tanto en la
participacion directa o indirecta de las diosas emparejadas en el proceso de la creacion (Cobidn,
1995:75), como es el caso de la pareja de sabios Xmucané (la Abuela Luna) e Xpiyacoc (el
Abuelo Sol); como en la relacion ciclica que poseen segun la cual la feminidad asociada a la

Luna/ocultacion y la masculinidad al Sol/amanecer, conforman una unidad césmica y social, en
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donde feminidad y masculinidad estan estrechamente ligadas y no pueden existir la una sin la

otra (Rosales, 2010).

Esta comprension del mundo contrastd y fue reprimida por el yugo cristiano impuesto durante
los siglos de conquista y colonizacion espafiola, contexto historico en el que la primera
transcripcion del Popol Vuh fue realizada por un indigena que aprendid a leer y escribir en
castellano aproximadamente entre los afios 1554-1558 (Cobidn, 1995:71). Es importante sefialar
que en este mismo periodo de tiempo se realizo, por 6rdenes de ciertos frailes franciscanos, una
destruccion masiva de cddices y libros antiguos escritos en los caracteres pertenecientes al
idioma Maya (Ruz, 1998), de ahi la importancia del Popol-Vuh como una herramienta para

resistir a la erradicacion de la historia y cosmovision Maya-quiché.

Este manuscrito lo estamos haciendo después de la llegada de los espafioles a nuestras
tierras, ahora que ya hemos conocido el cristianismo [...]. Antiguamente teniamos un
libro original, pintado desde hace muchos siglos. Su significado estd oculto al que lo
mira y al que medita sobre ¢él. Aunque se pudiera ver, no se podria leer, porque ya no
se entiende lo que dicen sus pinturas (Popol Vuh, 2018[1857]:20).

A diferencia de la dualidad creadora Maya (Recinos, 1947), el cristianismo se caracterizaba por
la dualidad opuesta y no complementaria de lo femenino/masculino ordenadas por un solo Dios
omnipresente, omnipotente y masculino, donde lo femenino forma parte de las fuerzas del mal
y del pecado (Carrillo, 2017; Rosales, 2010); y los seres que no caben en esta dicotomia son

totalmente inexistentes.

Continuando con las nociones sobre la concepcion de la humanidad, desde la cosmogonia Maya
el hombre y la mujer fueron creados de formas paralelas e independientes el/la uno/a del/a otro/a
en tres procesos de conformacion a manera de ensayo error (hombres/mujeres de lodo, madera
y finalmente de maiz), lo que adquiere mucho sentido si se piensa que fueron producto de
deidades femeninas y masculinas: “De corteza de palo de pito era la carne de los hombres y de
esa materia fueron hechos y labrados por el Creador y Formador. Las mujeres fueron hechas de

corazon de cibaque” (Popol Vuh, 2018[1857]:28).

“Y las mazorcas amarillas y blancas les fueron entregadas a Xmucané, y ella moli6 el maiz e
hizo nueve bebidas, que Tepeu y Gucumatz convirtieron en comida y bebida; luego se cred la

gordura y grosura del hombre” (Popol Vuh, 2018[1857]:98).

El poeta Maya yucateco Carrillo Can (2017:75), ha investigado sobre el cardcter andrégino de

algunos conceptos dentro de la cosmovision e idioma Maya, entre ellos las expresiones leti’ e
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in ldak’ech —yo soy tu otro yo—, utilizadas en el cotidiano Maya yucateco para referirse a un ¢l
o una ella por igual, pero sin hacer énfasis ni sefialar el contraste de hombre o mujer; asi como
la persistencia de expresiones y palabras en Maya que hablan de ese “otrx andréginx” fuera del
binarismo hombre-mujer, esta situacion se extrapola a todas las variantes del Maya. Partiendo
de este sefialamiento, es importante enfatizar como las multiples traducciones de los idiomas
Mayas al espafiol introduce una categoria gramatical de género que en las lenguas Mayas no
existe: el género binario gramatical. Por lo que la version del Popol-Vuh analizada, al ser una
traduccion del Maya-quiché al espafiol, presenta ciertas inconsistencias especificamente en la
asignacion de géneros dentro del esquema binario moderno-colonial (Lugones, 2008) a seres
que no necesariamente lo poseen, o que no pueden ser entendidos dentro de este paradigma pero
que terminan siendo masculinizados gramatical y ontologicamente: “Asimismo, como habian
hecho para crear a los cuatro primeros hombres, asi los creadores milagrosamente consultaron

entre si, y decidieron darles sus mujeres” (Popol Vuh, 2018[1857]:101).

Por su parte, la ontologia popular occidental judeo-cristiana de la sexualidad toma como sujeto
intencional al individuo solitario, en cuya naturaleza sexual un sexo femenino nace en la carne
de otro masculino (Herdt, 1994:61; Rosales, 2010). En otras palabras, si se piensa que del libro
del Génesis —Un mito original de la tradicion Judeo-Cristiana— el mismo ser supremo que dio
origen a Adan, cre6 un segundo sexo desde su propia costilla/lomo. Este aspecto cultural es aun
mas notable cuando consideramos las muchas pistas que sugieren que el dimorfismo fue una
invencion del modernismo y que tiene sus origenes en estos planteamientos de corte religioso,
cuya influencia es tal que hasta finales del siglo XVIII la teoria médica sugeria que hubo un solo
sexo, un tipo de cuerpo y mente con significado masculino/macho, inscrito en el incompleto y

subordinado cuerpo femenino (Herdt, 2012:26).

Sin embargo, lo anterior no es una regla para todas las culturas del mundo, e inclusive la vision
al respecto es completamente diferente desde otras construcciones de tipo social y espiritual
(Herdt, 1994:61), entre ellas la Maya-quiché, yucateca, tsotsil y tseltal (Carrillo, 2017), en donde
la dualidad en igualdad de condiciones entre lo femenino y masculino dan cabida a la posibilidad
de géneros no binarios con funciones y significados socio-culturales especificos. En
contraposicion con las construcciones sexo-genéricas de sociedades preponderantemente
cristianas por eleccion o imposicion colonial, que imposibilitan la existencia ontologica de estos

seres no binarios (Morgensen, 2012; Herdt, 1994).
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Una vez aclarando los aspectos dentro de la cosmogonia y espiritualidad Maya reflejadas en el
Popol Vuh que sientan las bases para la existencia de seres no binarios, se procedera a realizar
la caracterizacion de cada uno de ellxs conforme son mencionadxs a lo largo de las cuatro
narraciones que conforman el libro. Como ya se menciond, no hay una genealogia clara de estos
seres en el Popol Vuh, si no que aparecen en diferentes momentos posteriores a la creacion dual

del universo, asi como antes, durante y posterior al origen de la humanidad.

1.3 Personajes no binarios en el Popol Vuh y su asociacién con la

diversidad sexo-genérica de los pueblos Mayas contemporaneos

El primer personaje no binario mencionado en el Popol Vuh es Vucub Caquix, que aparece en
la primera narracién como una especie de semidixs auto-consideradx superior a los demas seres
que habitan el mismo plano existencial en un momento en que el universo estd en plena
conformacion: Y Vucub Caquix decia: “Soélo eran como brujos aquella poca gente que se anego.
Yo ahora seré grande entre todas las criaturas. Yo soy su sol, yo soy su luz y blancura. Yo seré

también su luna, porque es grande mi claridad” (Popol Vuh, 2018[1857]:30).

Al declararse como Sol y Luna de las demas criaturas, se puede observar como la grandeza auto-
atribuida por Vucub Caquix estd asociada al poder simbélico de la dualidad creadora masculina-
femenina en un solo ser, lo que Ix convertiria en una especie de madre-padre sagradx para sus
vasallos: “Y asi yo soy sol, y sol luna, para la claridad de los vasallos que tendré, porque mi

vista alcanza muy lejos” (Popol Vuh, 2018[1857]:31).

La caracteristica de contener ambos géneros en un mismo ser, como sefiala xl propix Vucub
Caquix, esta relacionada a capacidades o atributos sobrenaturales, con los cuéles si no se es
precavidx y humilde, se puede caer en la soberbia y ansias de poder o grandeza altamente
condenadas desde la cosmovision Maya: “Esto dijo el tal Vucub Caquix, pero no era sol, sino
que solo estaba ensoberbecido por sus grandes riquezas y su plata [...] Vucub Caquix solo

deseaba poseer la mayor grandeza y sobrepujarlo todo” (Popol Vuh, 2018[1857]:31).

A pesar de las referencias que impiden simplificar a este personaje dentro del paradigma binario
de género, en el caso de Vucub Caquix podemos observar como la version traducida al espafiol

le otorga un género gramatical masculino que en Maya-quiché es inexistente, pero que en su
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caso particular al poseer claras caracteristicas androginxs es alin mas contrastante y refleja una
inscripcion forzada dentro del sistema de género binario colonial-moderno (Lugones, 2008), es
decir, la colonizacion de su ser a través de la asignacion gramatical de un sexo-género masculino
dentro de un idioma occidental: “No porque sea rico y tenga inmensas riquezas va a ser grande
[...] Asi dijeron los dos muchachos Hun Ahpu e Xbalanqué, y asi se fueron a pelear contra el

Vucub Caquix” (Popol Vuh, 2018[1857]:32).

Roldan (2018b:192) menciona que desde una perspectiva Maya cristianizada el personaje de
Vucub Caquix es consideradx el demonio mas horrendo, en otras palabras, Luzbel transformado
en Lucifer. Por su parte, los quichés también le llaman el “Siete Vergiienzas”, porque en ¢l
anidan el orgullo, ambicion, envidia, mentira, crimen, ingratitud e ignorancia, culpable por
desidia. A pesar de esto, es importante resaltar que no existe una asociacion directa entre un
personaje no binario en el Popol Vuh y su rechazo sélo por existir fuera del binomio sexo-
genérico, ni mucho menos con una condena o ligacion con algo prohibido o reducido al
inframundo Maya —Xibalb4d—, de hecho en el Xibalbd no hay mencion alguna de seres no

binarios.

En el caso especifico de Vucub Caquix, su ligacion con los peores atributos no tiene relacion
alguna con su condicion no binaria, sino con sus actitudes de exacerbada arrogancia que lo
llevan a generarse falsos atributos sacros basados en sus riquezas y bienes materiales, mas que
por sus capacidades morales. Es por ello que los semidioses Hun Ahpu e Xbalanqué, que si
representan la dualidad creadora sagrada, fueron enviados para acabar con este falso idolo y
toda su descendencia, con ayuda de la sabiduria de las deidades Xmucané e Xpiyacoc. “Y
dijeron los muchachos: ‘No est4 bien que exista este mal ejemplo delante de los hombres, porque
si los hombres obran asi, no viviran en la Tierra’” (Popol Vuh, 2018[1857]:32). “El viejo y la
vieja que hicieron estas proezas también eran como dioses, y eran enviados del Creador [...] Y
solo para que Vucub Caquix muriera, hicieron todas estas cosas, porque también les habia

parecido mal su soberbia” (Popol Vuh, 2018[1857]:36).

En lo referente a las preferencias y practicas socio-sexuales de Vucub Caquix, en el Popol Vuh
se menciona que tuvo una esposa, Chimalmat, con la cual procre6 dos hijos, Zipacna y
Cabracéan; remarcando que su condicidon como ser no binario no se contrapone con la practica

de tener una pareja sexual femenina, desarrollar una relacion mondgama con ella y dejar
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descendencia masculina: “Y este Vucub Caquix tenia dos hijos. El primero se llamaba Zipacna
y el segundo se llamaba Cabracan. La madre de ellos se llamaba Chimalmat, y era mujer de

Vucub Caquix” (Popol Vuh, 2018[1857]:32).

Por su parte, Carrillo Can (2017:76), literato Maya yucateco, en su texto El erotismo andréginx
en la cosmovision y lenguaje Maya, sefiala a Jun Rakdn como el tnico ser androginx en la
version Maya yucateca del libro sagrado de los quichés, denominado Péopol Wuuj?, en donde
se hace referencia a este ser de la siguiente manera: “Es el Jun Rakan cuyo secreto es que no
tiene sexo o lo que es lo mismo: padre y madre al mismo tiempo” (Bricefio y Reyes, 2013:55).
A pesar de que no hay una asociacion clara entre Jun Rakan de la version Maya yucateca y
Vucub Caquix de la version Maya-quiché, este mismo personaje si podria estar asociado con
Huracén de la version actualizada de Estrada Monroy, el cual es sefialado como uno de los
Dioses Formadores del universo cuya caracteristica es que se manifiesta como un torbellino de
un solo pie (Popol Vuh, 2018[1857]:176), y aunque no se le asigna un género como tal dentro
del texto, tampoco se enfatiza su caracteristica no binaria tal como Carrillo (2017) afirma ocurre

en la version Maya yucateca.

En la segunda narracion del Popol Vuh no aparece ninglin ser no binario de forma explicita,
pero al relatar el desenlace de los gemelos Hun Ahpu e Xbalanqué, hijos de la semidiosa del
Xibalba —inframundo Maya— Xquic y de la saliva del cadaver de Hun Hunahpt (Popol Vuh,
2018[1857]:55), se sientan las bases ontoldgicas que dan lugar a la dualidad del género atribuido

a la deidad Maya asociada al maiz y la agricultura (Taube, 1985:178).

Y cuando las cafias de maiz volvieron a retofar, la abuela quemo copal delante de las
cafias, en recuerdo de sus nietos. Y cuando la segunda vez retofiaron las cafias de maiz,
la abuela Xmucané se alegré mucho y asi comenzo6 la abuela la idolatria (Popol Vuh,
2018[1857]:94).

En el fragmento anterior, cuando la voz polifénica narrativa menciona la idolatria que comenzo
la abuela Xmucané, es en referencia a la deidad asociada al maiz cuyo origen est4 asociado tanto
a la masculinidad de Hun Ahpu como a la feminidad de Xbalanqué, lo que se ve reflejado en las

multiples representaciones de esta deidad dentro del mundo Maya, en ocasiones con un aire

8 La version Maya yucateca del Popol Vuh, titulada Pdopol Wuuj, consiste en una traducciéon de la version en
espafiol al Maya yucateco, a cargo de Bricefio Chel y Reyes Ramirez, (2013), y no una traduccion directa de la
version original en Maya quiché al Maya yucateco, razon por la cual no se utiliz6 como referente para el presente
estudio.
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decididamente femenino, lo que brinda un paralelo a la cualidad femenina y sustentadora de la

vida del maiz; mientras que en otras es identificado como un dios masculino (Taube, 1985:178).

La dualidad que impide clasificar a la deidad Maya del maiz dentro del binarismo sexo-genérico
por los arqueodlogos y demads especialistas en el tema, también se ve reflejada en la cosmogonia
Maya contemporanea. Por ejemplo, para los Mayas yucatecos la deidad del maiz denominada
Yum Kaax, se caracteriza por no ostentar género al momento de referirse a xl en el idioma Maya
(Carrillo, 2017). Por su parte los Mayas tsotsiles de San Juan Chamula poseen dos formas de
nombrarlo, a saber Yajval Ixim y Ajval, siendo esta tltima la via neutra o sin género para
referirse a x1 en los rituales. En el caso de los Mayas mam de Guatemala al maiz se le denomina

como Nuestra Madre (Taube, 1985:181).

Retomando la estrecha relacion entre los gemelos semidioses Xbalanqué y Hun Ahpt, existe un
momento casi al final de la segunda narracion en el que se relatan las travesias que enfrentaron
para derrotar a los sefiores del Xibalba con el objetivo de vengar la memoria de sus ancestros,
asi como la recompensa que reciben por parte de las fuerzas creadores después de tales hazafias:
“Hun Ahpu e Xbalanqué subieron acd al mundo, y en un instante se fueron al cielo... Uno de
ellos fue puesto por Sol y el otro por Luna, y entonces se fueron al Cielo” (Popol Vuh,

2018[1857]:95).

Aqui se puede observar de nueva cuenta la estrecha relacion entre sol y la luna, el primero
asociado a una entidad masculina, la segunda a una femenina en igualdad de importancia y
fuerza, donde la oscuridad de la luna femenina no se asocia al mal, muy por el contrario, se le

atribuye la capacidad de salir avante en situaciones donde la masculinidad se queda corta.

Esta caracteristica, ha hecho que el género de Xbalanqué sea controvertido, ya que la mayoria
de los criticos literarios, atrapados en una mentalidad condicionada por las estructuras
patriarcales, ignoran por completo el simbolismo femenino de este astro, aceptado por las
sociedades indigenas y explicito en el Popol Vuh, siguiendo arguyendo que se trata de una
deidad masculina (Cobian, 1995:79); situacion que se repite en la version actualizada de Estrada
Monroy, quien en ocasiones nombra a Xbalanqué como si fuera un ser masculino, tal como se
aprecia en el siguiente fragmento: “Y le indicaron a Hun Ahpt que en el juego de pelota simulara

que jugaba. E Xabalanqué anadio: ‘Sélo yo seré el que juegue’ (Popol Vuh, 2018[1857]:85).
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Continuando con el transcurso de la historia, durante la tercera narracion caracterizada por la
creacion de las mujeres y hombres de maiz, hace su aparicion explicita otro personaje no binario,
en esta ocasion uno de los primeros cuatro humanxs de maiz llamado Iqui Balam, asociadx con
la sabiduria, la castidad y la feminidad de la Luna: “Y el cuarto, Iqui Balam, o sea el pequefio
brujo de la Luna. Estos son los nombres de nuestros primeros padres” (Popol Vuh,
2018[1857]:99). “Estos cuatro primeros hombres acabaron por saber y verlo todo hasta los
cuatro rincones del Cielo y de la Tierra, y conocian lo que habia adentro del Cielo y de la Tierra”

(Popol Vuh, 2018[1857]:100).

Aunque Iqui Balam es nombrado como uno de los primeros cuatro hombres sabios de maiz, xI
pequeiio brujo de la Luna tiene una fuerte asociacion con un cuerpo celeste femenino dentro de
la cosmogonia Maya, por lo que en este ser humanx de nueva cuenta se puede constatar la
dualidad masculina-femenina que emana, de manera similar a Vucub Caquix en la primera
narracion. Sin embargo, hay varios aspectos que diferencian a estos dos seres no binarios en
cudnto a su esencia; en primera instancia Iqui Balam es concebido por las Fuerzas Creadoras
desde su origen como un ser donde la masculinidad y feminidad convergen, sin que éste se auto-
atribuya dicha caracteristica ni haga alardeo de la sabiduria y capacidades sobrenaturales que
los seres no binarios poseen dentro de la cosmovision Maya, de hecho Iqui Balam tiene pocos
didlogos en la tercera narracidon, lo que podria ser entendido como una caracteristica de
humildad. Por otro lado, a pesar de que los Formadores del mundo Maya-quiché le otorgaron a
Iqui Balam, al igual que a los otros primeros hombres, una mujer de maiz llamada Caquixaha,
éste fue el unico de los cuatro que no tuvo descendencia: “Solo estos tres tuvieron hijos, y no
tuvo hijos Iqui Balam. Y en verdad, eran ellos sefiores de respeto, y estos fueron sus nombres”

(Popol Vuh, 2018[1857]:133).

Es importante mencionar que entre los Mayas tzutuhiles contemporaneos, a los sucesores de
Iqui Balam se les llama Najbey Sil, Ixs cuales tienen voto de pobreza y castidad, permaneciendo
solterxs de por vida. Otro atributo de Ixs Najbey Sil es que son quienes autorizan los oficios de
curandero, Tzajorin (sacerdote), bruja/o, etcétera, asi como Ixs unicxs que toman en sus brazos
el Pizom Cacal, para danzar. Es decir, es justo xI brujx que representa la relacion mas profunda
entre feminidad y masculinidad el mas poderoso energéticamente hablando, pero el que menos

bienes materiales posee (Roldan, 2018b:177).
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La cuarta narracion comienza con la muerte de los primeros cuatro hombres sabios, de los cudles
como se menciond, sobresale desde una perspectiva no binaria el brujo de la Luna. Sin embargo,
en esta Ultima narracion aparecen los hijos de Balam Quitzé representados a manera de una

doble dualidad expresada de la siguiente forma:

Cuando llegaron sus hijos, les avisaron de su proxima muerte. Y los hijos de Balam
Quitzé eran dos, y sus nombres eran Qocaib, o el de dos personalidades, que era el
primero; y Qocauib, el de doble aspecto fisico, que era el segundo, y ellos son los
padres y abuelos de los de Caviquib (Popol Vuh, 2018[1857]:133).

La doble personalidad y doble aspecto fisico atribuidos a Qocaib y Qocauib, respectivamente,
se puede interpretar mas alla de la dualidad masculina-femenina, lo que les permitiria al mismo
tiempo generar descendencia y ser padres-madres, asi como abuelos-abuelas de un pueblo
entero. No en tanto, como con otros personajes del Popol Vuh, también existe conflicto con
estos hermanos, a tal grado que Roldan (2018b:185) considera a Qocaib y Qocauib como las
dos personalidades de un s6lo Cacique perteneciente a la segunda generacion del pueblo
Caviquib. Desde esta perspectiva Qocaib y Qocauib son considerados las dos caras en las que
un mismo espiritu masculino se puede manifestar. De cualquier forma, ya sea como dos
hermanos o como un ser multiple, sus dos facetas pertenecen al mismo género masculino, por
lo que no se podrian considerar seres no binarios en términos sexo-genéricos, al no desafiar en

ninguna de sus dos personalidades el binomio hombre-mujer.

1.4 Mas alla del binarismo colonial hombre-mujer en el mundo Maya

La perspectiva eurocéntrica, colonial y hetero-patriarcal con la que se han traducido,
interpretado y analizado documentos escritos por pueblos no occidentales colonizados, como es
el caso de los pueblos Mayas (Cobian, 1995), explica en parte, porqué Ixs diversxs personajes
con un sexo-género no binario presentes en el Popol Vuh, al estar asociadxs a un estado de
naturaleza atrasada (Herdt, 1994) dentro del paradigma colonial-moderno de género (Lugones,
2008), fueron borradxs, reprimidxs e inviziblidxs para ser ajustadxs a lo que desde la vision
binaria hegemodnica occidental de la época era considerado como lo civilizado, por no decir

humano (Looper, 2001; Morguensen, 2012; Ritkin, 2010), es decir hombre o mujer.

Sin embargo, estas re-interpretaciones o re-lecturas occidentales no solo afectaron a los pueblos

Mayas, sino también a otros pueblos indigenas del continente americano, tal es el caso del
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pueblo Cherokee cuya sexualidad Niizh manitoag ha sido traducida incorrectamente como
persona de dos espiritus (Rifkin, 2010), ocultando al mismo tiempo, la pluralidad de géneros y
sexualidades indigenas a la que Niizh manitoag en realidad nos abre, y para las/os/xs cuéles

occidente no tiene palabras (Chavez, 2017:87).

Es importante mencionar que a diferencia tanto del sistema de género binario moderno-colonial,
que vacia todo el poder en la masculinidad blanca y burguesa (Lugones, 2008), asi como de
algunas tribus de Americanos Nativos como los Cherokees, cuya cosmovision atribuye la fuerza
primaria del universo a lo femenino (Allen, 1992[1986]:26); para la cosmovision y religiosidad
Maya la energia que mueve el cosmos estd asociada a una dualidad masculina-femenina
complementaria y en igualdad de condiciones, lo que genera un escenario propicio para la
existencia de seres como Vucub Caquix o Iqui Balam con significados que rebasan cualquier

binaria colonial.

Procesos similares de disidencia sexo-genérica no binaria también se pueden observar en los
Zapotecos en México con los Muxes (Subero, 2013); en los Cherokees en los EUA con los Niizh
manitoag (Chavez, 2017); los Bimin-Kuskusmin en Papua Nueva Guinea que hablan de
individuos hermafroditas y tienen una categoria para ellxs (Herdt, 1994:57), los Yoruba en
Nigeria (Oyéwumi, 1997), entre otras sociedades. Esta constante permite visibilizar como las
re-interpretaciones de las sexualidades no occidentales dentro del sistema binario de género
tienen un fuerte origen colonial, y fue una practica replicada en las excolonias europeas

alrededor del mundo (Morgensen, 2012; Oyéwumi, 1997).

Ante esta problematica, el presente andlisis contribuye a entender como en un contexto Maya
pluricultural, el género y la sexualidad son ejes intrinsecos a su colonizacion y a la promulgacion
de la modernidad europea por los colonizadores (Morgensen, 2012:3) espaioles. Por lo que la
persistencia de las sexualidades ancestrales, asi como de sus significados sacros y funciones
sociales especificas, producto de formas mas amplias y diversas de entender el género (Looper,
2001; Rifkin, 2010) a lo largo de los siglos implica en si un acto de confrontacion directa y
revolucionaria frente al mundo heteronormativo moderno-colonial (Chavez, 2017; Espinosa,

2017).

Finalmente, el ejercicio de analisis literario aqui planteado aporta herramientas para la

generacion de puentes entre el pasado Maya ancestral y sus descendientes pos-coloniales del
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presente siglo XXI en vias de des-colonizar sus sexualidades que no caben en la vision del
mundo heterosexual y sexo-genérico binario (Carrillo, 2017; Chavez, 2017), permitiéndoles

evitar ser devorados/as/xs (Popol Vuh, 2018[1857]) por las vias en que occidente les propone

emanciparse sexualmente.
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2. Re-construyendo la historia de las sexualidades Mayas del sureste

mexicano

El presente capitulo busca ahondar, retomar y resignificar las identidades sexo-genéricas
asociadas al pensamiento y cosmovision Mayas, mediante un ejercicio de cuestionamiento de
la historia oficial sobre las sexualidades Mayas que habitan el sureste mexicano, especialmente
la peninsula de Yucatan. Como se menciond en el capitulo anterior, esta cosmovision no sélo
generd sociedades menos desiguales, con un destacado papel de las mujeres y seres no binarios,
sino que ha resistido, con sus respectivas transformaciones, a los siglos de conquista,
colonizacion e independencia de Espana. Desde esta perspectiva, las diversas sexualidades que
se observan en los pueblos Mayas del siglo XXI no pueden ser entendidas como un producto de

la modernidad occidental, sino como un remanente cuyas raices datan de tiempos mas antiguos.

Como se ha venido sefialando, el pensamiento y la cosmovision Maya tiene una raiz comin
(Carrillo, 2017), a pesar de ello para hablar del mundo Maya en el presente siglo es importante
especificar que los pueblos Mayas contemporaneos estan extendidos desde el actual sureste de
México® pasando por los territorios de Guatemala, Belice, Honduras y El Salvador (Breton &
Arnauld, 1994:22; Ruz, 1998). Y en conjunto conforman una de las regiones del mundo en
donde se han desarrollado un sin nimero de movilizaciones y resistencias no sélo para su no
desaparicion a lo largo de los siglos de conquista y colonizacion europea, sino por el derecho a
la auto-representacion, lo que en términos de las ciencias sociales implicaria trascender la
posicion como objetos de estudios, hacia un auto-analisis y auto-teorizaciéon (Duarte, 2006;

Montejo, 1992).

Es necesario resaltar, que aunque inscritos dentro de la pluralidad de pueblos originarios que
habitan el continente americano o Y 6ok’ ol Kaab'?, existe una diversidad adherente e intrinseca
al mundo Maya que hace imposible hablar de la identidad Maya como un bloque con una matriz

cultural y lingiiistica comln, inamovible e idéntica (Rosales, 2010:155).

% El sureste Maya de México estd conformado por los estados de Campeche, Chiapas, Quintana Roo, Tabasco y
Yucatan (Ruz, 1998).

10 Los Mayas yucatecos de México llaman Y6ok’ol Kaab, y los Kuna Yala de Panamé4 nombran Abya Yala al
territorio indigena hoy conocido como Las Américas (Ferrera-Balanquet, 2017:40).

25



Muy por el contrario, Llanes (2018:258) y Kupprat (2011:160) establecen que las identidades
étnicas Mayas, en plural, son un fenomeno complejo, pues no son fijas, sino relativas,
situacionales, varian regionalmente y han cambiado con el tiempo, estando directamente
vinculadas con el tema del reconocimiento y lo importante que éste resulta para la dignidad y el
orgullo, frente a la vergilienza y la humillacion que los sectores Mayas y/o mestizos (mezcla de
maya con otra raza) han sufrido por varios siglos por parte de la poblacion blanca asociada a las

clases medias y altas.

Un marcador importante de las etnicidades Mayas contemporaneas es la memoria, ya que tanto
el individuo como el grupo solamente son capaces de definirse si tienen una historia, un origen
y un desarrollo; una visién del pasado que los ubica en el presente (Kupprat, 2011; Montejo,
1992; Duarte, 2006). Sin embargo, este pasado comin no es de facto lo central para las
comunidades, sino la creencia en que dicho pasado existe (Llanes, 2018:260) y les permite

constantemente delimitar lo propio de lo ajeno (Kupprat, 2011:148).

En este sentido, términos como resurgimiento, regreso del nativo o volver a ser indio otra vez'!
no aplican para el contexto Maya ya que estas identidades aunque transformadas y diversificadas
nunca desaparecieron, siempre han estado latentes y vivas en la region durante siglos, siendo
actualmente pilares de luchas sociopoliticas, culturales (Llanes, 2018:261) e identitarias, asi

como de expresiones politicas, econdmicas, juridicas y de gobernanza (Kupprat, 2011:147).

De manera particular, las luchas identitarias Mayas contemporaneas (Carrillo, 2017; Duarte,
2006) han llevado al cuestionamiento de la historia oficial sobre sus propios pueblos en diversos
ambitos, asi como evidenciar la mirada preponderantemente masculina, colonial y blanca de
los/as intelectuales que la han escrito, a partir de la cual se han construido representaciones tanto
masculinas como femeninas (Duby & Perrot, 1991:8; Espinosa, 2017:23; Rosado & Santana,
2008) a la luz del sistema occidental de género binario y antagénico hombre-mujer (Oyéwumi,
1997:31), denominado por Lugones (2008:77) como el “sistema de género moderno-colonial”,
dentro del cual aquellxs otrxs!? seres que no encajan en la dicotomia son totalmente inexistentes

o forzados a ajustarse en alguna de las dos opciones. Como senala la socidloga de ascendencia

1 Los términos revitalizacion, regreso y resurgimiento implican la existencia previa de identidades étnicas que,
por diversos motivos, permanecieron ocultas o dormidas y que ante determinadas coyunturas despertaron, tal no
es el caso de las identidades étnicas Mayas (Llanes, 2018:261).

12 Bl uso de la “x” para referirse a los seres tercer género Mayas esta basado en la propuesta hecha por Espinosa
(2017).
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Yoruba, Oyéwumi (1997:31) “no es sorprendente que los cientificos siempre encuentren un

género cuando lo estan buscando ”.

La situacion antes descrita se extiende a las interpretaciones que las sociedades Mayas
precolombinas hicieron sobre el cuerpo humano asi como a las construcciones dentro del
sistema sexo-genérico!® que realizaron con base en ellas. Estas otras formas de entender los
géneros y los sexos por parte de los pueblos Mayas fueron brutalmente reprimidas desde la
llegada de los/as espafioles/as a la region en el siglo XVI hasta los tiempos actuales,
sometiéndolas a la censura y a una traduccion sesgada dentro del esquema heteronormativo
colonial cristiano (Lugones, 2008); dando como resultado interpretaciones asociadas a practicas
homosexuales, 1ésbicas, bisexuales y relaciones multiples a las que habia que someter (Ruz,

1998; Carrillo, 2017).

El historiador Montejo (2012:119) sefiala la erronea extrapolacion y uso del concepto
homosexual, creado dentro del paradigma occidental-moderno, para el estudio del deseo sexual
entre personas del mismo sexo dentro de sociedades construidas bajo otros paradigmas, entre
estas sociedades se encuentran los Mayas prehispanicos para las cudles el deseo sexual y la
copula entre personas del mismo sexo, asi como su conceptualizacion, respondian mas a fines
religiosos y sociales que permitian mantener la armonia dentro de la comunidad, y no a simples
actos carnales como el cristianismo lo interpretd (Ruz, 1998:205). La re-interpretacion europea
que simplifica los comportamientos sexuales de las sociedades que invadieron durante los siglos
de expansion ultramarina fue una practica recurrente con un fuerte caracter colonial (Morgensen

2012; Oyéwumi, 1997).

Utilizando un enfoque decolonial y tomando como uno de los ejes de analisis el sistema de
género moderno-colonial propuesto por Lugones (2008), en el presente capitulo se pretende
plantear didlogos entre diferentes marcos analitico-teoricos que han abordado el estudio de las
sexualidades de los pueblos Mayas del sureste mexicano en cuatro periodos historicos, a saber
un primer periodo pre-colonial; un segundo periodo de conquista y colonizacién ibérica en la
region; asi como dos periodos poscoloniales tomando en cuenta el 27 de septiembre de 1821

como la fecha en la que se declara la independencia de México respecto de la corona espafiola,

13 El sistema sexo/género es definido por Gayle Rubin (1986: 44) como un conjunto de acuerdos por el cual la
sociedad transforma la sexualidad biologica en productos de la actividad humana y en las cuales estas necesidades
sexuales transformadas, son satisfechas.
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los cuales seran descritos y analizados a detalle en las siguientes secciones (Ardren, 2001;

Carrillo, 2017; Rosales, 2010; Ruz, 1998).

Es importante enfatizar que las sexualidades subalternas —no heterosexuales y/o no sexo-
genéricas binarias— aqui abordadas se encuentran atravesadas interseccionalmente (Crenshaw:
1989) con otra de las zonas invisibles del no ser'* (Fanon, 2009 [1952]; Santos, 2009), la de los
mundos indigenas precarizados, en este caso los pueblos Mayas yucatecos', y en menor medida
los Mayas tzeltales y tzotziles!'S, quienes a su vez conforman las clases sociales historicamente

mas deprimidas econdmicamente y con menor acceso a derechos civiles (Aguiar ef al., 2017).

El abordaje interseccional (Crenshaw, 1989) toma gran relevancia si entendemos el género y la
sexualidad como ejes intrinsecos a la colonizacion de los pueblos indigenas y a la promulgacion
de la modernidad Europea por los colonizadores (Morgensen, 2012:3). Desde esta perspectiva
la persistencia de las sexualidades indigenas ancestrales a lo largo de los siglos implica en si un
acto de confrontacion directa y revolucionaria tanto frente al sistema heteronormativo moderno-
colonial de género (Espinosa, 2017; Lugones, 2008), como a las propuestas emancipadoras

desarrolladas desde occidente, entre ellas la teoria queer.

En cuando a la teoria queer es necesario sefalar que su aplicacion como enfoque para analizar
realidades no occidentales sin una autocritica o problematizacion seria de ello (Browne & Nash,
2016), correria el riesgo de convertirla en la nueva teoria hegemonica para el estudio de las
disidencias sexuales alrededor del mundo (Chavez, 2017), replicando ciertas practicas

epistemicidas y coloniales criticadas por sus propixs teéricxs (Butler, 2018).

Ante el complejo contexto hasta ahora expuesto, en las sucesivas sub-secciones que conforman
el presente capitulo se abordaran los siguientes cuestionamientos: ;Como eran las estructuras
de sexo-género en las sociedades Mayas prehispanicas? ;Coémo la implantacion de un sistema
de sexo-género binario impositivo durante los siglos de conquista y colonizacion ibérica

modifico las sexualidades Mayas? ;Qué movimientos de resistencia y desobediencia Maya

14 Santos (2007:1) define al pensamiento moderno occidental como un pensamiento abisal, segin esta propuesta
las distinciones invisibles son establecidas a través de lineas radicales que dividen la realidad social en dos
universos distintos, a saber, el universo “de este lado de la linea” y el universo “del otro lado de la linea”, donde
este ultimo corresponde a una realidad que se produce como inexistente, es decir, no existente en cualquier forma
del ser relevante o comprensible.

15 Los Maya yucatecos abarcan los tres estados mexicanos que conforman la Peninsula de Yucatan, a saber,
Campeche, Quintana Roo y Yucatan (Ruz, 1998).

16 Los Mayas tzeltales y tzotziles se localizan en la zona Altos del estado mexicano de Chiapas (Ruz, 1998).
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propici6é? ;Qué proporcion del sistema de género Maya yucateco ha perdurado en el idioma y
cosmovision del presente siglo? Y finalmente ;En qué medida estos remanentes de diversidad
sexo-género en el mundo Maya yucateco contemporaneo pueden dialogar con otras formas de
disidencia sexual en occidente y en sociedades que también pasaron por procesos de

colonizacion?

2.1 Sistema de género colonial-moderno

Para fines del analisis aqui planteado, se entiende a Occidente como la porcion de Europa de los
siglos XVI al XVIII que se expandio6 por ultramar a través del despojo y colonizacion de tierras
en diferentes regiones del mundo (Ortega, 2013:164). Durante este periodo de tiempo la idea de
una identidad europea superior a todos los pueblos y culturas no europeas, fue el ingrediente
principal que contribuyd para que esta cultura se convirtiera en hegemoénica tanto dentro como
fuera de Europa (Said, 2004[1997]:8). En este sentido, resulta sintomatico que la modernidad,
expresada como el abandono del pasado y la separacion con el mundo natural, naciera en este
mismo momento (Ortega, 2013:164). Sin embargo, la modernidad occidental, como sefiala
Santos (2007:7), en vez de significar el abandono del estado de naturaleza y el pasaje hacia la
sociedad civil, significd la coexistencia de la sociedad civil con el estado de naturaleza,
separados por una linea abisal con base en la cual la vision hegemonica, localizada en la

sociedad civil, deja de ver y declara efectivamente como no-existente el estado de naturaleza.

Este contacto hegemonico civilizatorio convierte simultaneidad en no-contemporaneidad,
inventando pasados para dar lugar a un futuro tnico y homogéneo (Santos, 2007:7). Es asi como
la contemporaneidad revestida de sus ropajes de modernidad cuestiona la pertenencia al mismo
presente o época a todo aquello que no porta sus mismos valores (Roman, 2017:112). Esto
explica en parte, porqué las diversas construcciones sexo-genéricas no binarias de los Mayas y
demas pueblos no occidentales, al estar asociadas a un estado de naturaleza atrasada, fueron
brutalmente reprimidas para ser ajustadas a lo que desde la vision hegemodnica occidental de la
época era considerado como lo civilizado y moderno, por no decir humano (Looper, 2001;

Morguensen, 2012; Ritkin, 2010).

En las discusiones aqui planteadas, se entiende al sexo como una construccion ideal que implica

un prolongado trabajo colectivo de socializacion de lo bioldgico y de biologizacion de lo social
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que se conjugan para lograr su materializacion obligatoria a través del tiempo (Bourdieu,
2000[1998]:6). Por lo tanto, no es una realidad simple o una condicion estatica de un cuerpo,
sino un proceso mediante el cual las normas reguladoras —a través de instituciones
interconectadas tales como la Familia, la Iglesia, el Estado, la Escuela entre otras— materializan
el sexo en virtud de su reiteracion forzada, legitimando una relacion de dominacion
inscribiéndola en una naturaleza bioldgica que es en si misma una construccion social

naturalizada (Bourdieu, 2000[1998]; Butler, 2018).

Por su parte, el género se concibe como la construccion sociocultural de la diferencia sexual,
inscrita fundamentalmente en el cuerpo (Rosales, 2010:18). Desde esta perspectiva, el sexo
pareciera no acumular significaciones sociales como propiedades aditivas, sino que mas bien
queda reemplazado por las significaciones sociales que acepta; emergiendo el género como el
término que absorbe y desplaza al sexo, convirtiéndolo en algo semejante a una ficcion, tal vez
una fantasia, a la cual no hay acceso directo (Butler, 2018:23), es asi como la fantasia binaria

colonial hetero-patriarcal se impuso como la norma a seguir (Chavez, 2017).

A su vez, la sexualidad se construye discursivamente y también es vigilada y regulada mediante
prohibiciones y sanciones; sin embargo, es a través de la sexualidad que un sujeto expresa su
subjetividad y corporalidad. En esta construccion, tanto la sexualidad como la identidad de
género tienen como sustrato al cuerpo, y los tres son construcciones, inventos o disefios de una
determinada cultura (Rosales, 2010:18), por lo que varian de una construccion socio-cultural a
otra, convirtiéndose en potentes espacios de reivindicacion sexual (Butler, 2018:47) que pueden

perdurar y transformarse a lo largo del tiempo.

Es en estos espacios de reivindicacion sexual donde estxs cuasi-sujetxs llenxs de inconsistencias
que no lograron inscribirse dentro del sistema binario hetero-normativo (Butler, 2018:39)
lograron resistir y perdurar a la imposicion de la vision europea cristiana. Esto se explica en
parte, por la propia exclusion social de la época que les impidi6 ser habilitados por completo al
sistema colonial-moderno de género (Butler, 2018:38; Lugones, 2008); en conjunto con los
sistemas de sexo-género propios y diferenciados del occidental, que seguian ejerciendo en la

clandestinidad (Espinosa, 2017).
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2.2 Apertura sexual en las sociedades Mayas, una mirada socio-historica

Tomando en cuenta la diversidad de identidades dentro del mundo Maya, es necesario enfatizar
que el presente capitulo se enfocara a los conocimientos, practicas e interpretaciones que los
Mayas de la peninsula de Yucatan elaboraron desde tiempos prehispanicos en torno a la
seduccion, las formas en las cudles ejercian sus sexualidades, asi como las construcciones sexo-
genéricas que formaron parte de su cosmovision, y qué aspectos de ellos son compartidos por
los Mayas tzeltales y tzotziles (Ardren, 2001; Looper, 2001; Ruz, 1998), lo que permitira
ampliar la mirada del tema sobre los pueblos Mayas del sureste mexicano. Esto servird como un
punto de partida para entender a lo largo de este capitulo qué proporcion de este conocimiento
logré perdurar con sus respectivas transformaciones y re-interpretaciones, producto de la herida
colonial, hasta la actualidad. Esta reconstruccion histérica de las sexualidades Mayas aporta

elementos para discutir lo que Lugones (2008) denomina de la siguiente forma:

tanto el lado oculto/oscuro, mas violento, como el visible/claro, de caracter
hegemonico!”, caracteristico del sistema de género colonial/moderno, cuyo estudio
precisa de analizar los procesos del sistema de género colonial/moderno en su larga
duracién, entramados en la colonialidad del poder'®hasta el presente (Lugones,
2008:99).

En este sentido, se abordara brevemente, no por ello con menos rigurosidad, cuatro periodos
historicos, a saber, periodo pre-colonial representado por el Periodo Clésico de la Civilizacion
Maya (250-900 d.C.) (Ardren, 2001; Looper, 2001; Montejo, 2012); periodo de conquista y
colonizacion ibérica que abarca del afio 1519 (siglo XVI) hasta el ano 1821 (siglo XVIII); asi
como dos periodos poscoloniales en la region tomando en cuenta el 27 de septiembre de 1821
como la fecha en la que se declara la independencia de México respecto de la corona espafiola,
que son la Guerra de Castas (1847-1902) que abarca la segunda mitad del siglo XIX hasta inicios
del siglo XX (Reed, 1971; Rosado & Santana, 2008); y por Ultimo, un segundo momento
poscolonial denominado lucha por la contemporaneidad que abarca de la segunda mitad del

siglo XX hasta la actualidad (Carrillo, 2017; Rosales, 2010).

17 De acuerdo con Lugones (2008:98) el lado visible/claro construye hegemonicamente al género, organizando la
vida de hombres y mujeres blancos/as y burgueses; por su parte, el lado oculto/oscuro del sistema de género los
conforman los hombres y mujeres de color (anamachos y anahembras), asi como la gente del “tercer género”.

18 La colonialidad del poder se entiende en los términos establecidos por Anibal Quijano (200) y es representado,
en términos generales, por el patron colonial de poder expresado en un capitalismo Eurocentrado y global.
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La seleccion de estos periodos historicos se hizo con base en los escasos recursos literarios -
estudios arqueolédgicos (Ardren, 2001) y antropologicos (Ruz, 1998); documentos historicos
(Landa, 1984[1566]); cuentos, poesia y narrativa de creadorxs Mayas (Carrillo, 2011), entre
otros- producto de una revision literaria a profundidad sobre documentos que abordan directa o
indirectamente las construcciones sexo-genéricas de las sociedades Mayas yucatecas

principalmente.

2.2.1 Periodo pre-colonial

Gracias a ciertos textos entre ellos los de raigambre precolombina que han permanecido hasta
la actualidad, asi como algunos estudios arqueolédgicos (Ruz, 1998:197; Ardren, 2001), se sabe
que dentro de la cosmovision'® Maya que imperé durante el Periodo Clasico (250-900 d.C.)
sexo y religion estaban intimamente vinculados en el engranaje que hace marchar
armonicamente al cosmos (Ruz, 1998:205). Este entendimiento del mundo se hacia explicito en
el tejido social a través de monumentos como estelas y dinteles que se produjeron en parte para
definir los roles de género apropiados desde la perspectiva del estado dominante, es decir,
durante la antigua civilizaciéon Maya el género fue visto como una categoria fluida para ser

manipulado por la cultura dominante, no como un dato biolégico (Ardren, 2001:8).

Lo anterior se puede constatar no s6lo en la existencia de deidades masculinas y femeninas en
igualdad de importancia, sino que algunas de ellas poseen una relacion ciclica, conformando
una unidad césmica y social, donde feminidad y masculinidad estan estrechamente ligadas y no
pueden existir la una sin la otra (Rosales, 2010:87). Esta duplicidad del cosmos no se limita a
los procesos divinos o astrales, sino que comprendia hasta los aspectos mas puntuales de la vida
humana, tales como las diversas practicas sexuales y la copula, esta ultima entendida como
accion, juego y lucha en la cual el mundo entero se considera producto de su ritmico, diverso y

perpetuo movimiento (Montejo, 2012:53).

Es a través de la ambivalencia entre las deidades dentro de la religion Maya y los mitos sobre
su creacion, como el de Itzamna, deidad masculina asociada al astro Sol, que realiza una
alternancia diaria con Ixchel, deidad femenina asociada a la Luna (Popol Vuh, 2018[1857]) que

se generaron relaciones mas igualitarias entre los sexos hombre y mujer (Quezada, 1997:36).

19 Se entiende cosmovision como el conjunto estructurado de los diversos sistemas ideologicos con los que un
grupo social, en un momento historico, pretende aprehender el universo (Lopez: 1984:58).
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No es de extrafiar que durante la civilizacion Maya las mujeres hayan jugado un papel
importante dentro de la sociedad en todos los ambitos de la vida politica, social y religiosa
(Montejo, 2012:101), esta situacién no fue Unica de la civilizacion Maya. En su libro La
invencion de las mujeres Oyéwumi, (1997:31) retrata como el género no era un principio
organizador en la sociedad Yoruba antes de la ocupacion colonial inglesa. De manera similar
Allen (1992[1986]:37) sefiala que en el caso de las mujeres cherokee, de la actual Norte
América, habian tenido el poder de declarar la guerra, hablar al consejo de hombres e incluso

portar armas.

La dualidad divina en de la cosmovisiéon Maya de esta época, también fue expresada dentro de
una misma deidad a manera de androginia, que se da principalmente en las divinidades asociadas
a la fertilidad (Eliade, 1974:2:208). Entre las principales deidades con estas caracteristicas se
encuentra a [tzamn4, deidad celeste suprema y creadora que se puede manifestar como un ente
masculino o femenino (Montejo, 2012:58). Por su parte, Yum Kaax deidad asociada al maiz y
a la agricultura en sus multiples representaciones en ocasiones tiene un aire decididamente
femenino, lo que brinda un paralelo a la cualidad femenina y sustentadora de la vida del maiz

(Taube, 1985:178) 2.

Esta fluidez del sexo y género en algunas de las principales deidades Mayas también permitio
dar cabida a entidades ancestrales encarnadas por seres humanos con caracteristicas androginas,
entre las que se encuentran los Ne bate (Looper, 2001) y lo Yuumtsiles, estos ultimos
considerados creadores del cosmos para los Mayas yucatecos. Por su parte, los Mayas tzeltales
poseen a los Me’il-Tatil, deidades adoradas hasta la actualidad en la comunidad de San Juan
Evangelista Cancuc en Chiapas, entendidos como los madre-padre que dirigen una parte del
cosmos sobre la sociedad en los ch’iibal (lugar en el que reside lo sagrado) y sus habitantes
(Carrillo, 2017:77). Lo anterior permite pensar que la clasificacion sexo-genérica asociada a la
cosmovision y religiosidad Maya permitié no sélo dar cabida a seres que existen fuera del
binomio antagoénico occidental hombre-mujer (Rosales, 2010), sino que ademas tuvieron

funciones especificas dentro de sus sociedades que permitian mantener el equilibrio cdsmico.

En lo referente a las practicas sexuales de esta época se tiene registro de relaciones

mayoritariamente monogamas y en menor medida casos de poligamia entre hombres y mujeres

20 Para mas detalles ver capitulo 1.
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(Villa 1983; Morley 1953), al igual se presentaban diferentes situaciones tales como el hecho
de que una mujer pudiera separarse o cometer adulterio si se consideraba insatisfecha
sexualmente (Ruz, 1998). Asimismo se tienen registros de practicas de cardcter sexual entre
sujetos del mismo sexo en murales localizados en las cuevas de Rancho San diego y Mulchic,
Yucatan (Houston & Taube, 2010:40), asociadas a la creencia que el sexo entre varones era
preferible al sexo prematrimonial, donde al joven se le ensenaba todo lo relacionado al sexo

12!, al mismo tiempo la

para que cuando se casara llegara con conocimiento del placer carna
mujer joven no corria el riesgo de perder su virginidad, ni de caer en actos que transgredieran

su cuerpo (Ruz, 1998).

2.2.2 Periodo de conquista y colonizacion ibérica

El entendimiento de una relacion profunda entre lo femenino y masculino en las sociedades
Mayas del periodo Clasico contrast6 con el yugo cristiano espafiol impuesto durante los siglos
de colonizacion (XVI-XVIII), caracterizado por la dualidad no complementaria de lo
femenino/masculino convertida en una oposicion entre las fuerzas del bien y del mal, ordenadas
por un solo Dios omnipresente, omnipotente, blanco y masculino, desde esta perspectiva, las
mujeres y lo femenino forman parte de las fuerza del mal y del pecado (Rosales, 2010:107), y
los seres que no caben en esta dicotomia totalmente inexistentes, o en el mejor de los casos

reducidos a la categoria de animal (Lugones, 2008:99).

Lo anterior no so6lo redujo el erotismo cosmico de la lengua Maya a simples actos corporeos
(Carrillo, 2017), sino que también conllevo al intento de desaparicion, olvido y/o apagamiento
de ciertos seres dentro de una cosmovision caracterizada por una profunda relacion entre lo
femenino y masculino (Ardren, 2001:9; Ruz, 1998:205). Por lo tanto, en lo referente a las
construcciones sociales sexo-genéricas (Butler, 2018) uno de los mayores contrastes que este
encuentro de civilizaciones tuvo, fue justo la existencia de seres humanos fuera de la dicotomia
hombre-mujer a los cudles se les atribuian significados sacros y funciones sociales especificas,
producto de formas mas amplias y diversas de entender el género que diferentes pueblos
originarios a lo largo del nuevo mundo poseian, y que eran impensables dentro del binarismo

europeo del siglo XVI (Looper, 2001; Ritkin, 2010). Entre estos pueblos se encontraban ademas

2! Desde una perspectiva occidental cristiana (Ruz, 1998).
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de los Mayas (Looper, 2001), los Zapotecos en México (Subero, 2013), los Cherokees en los
EUA (Chévez, 2017), los Mohawk en Canadd (Morguensen, 2012), los Yorubd en Nigeria

(Oyéwumi, 1997), entre otros.

En el caso Maya, lo anterior se puede constatar en los relatos de muchos cronistas europeos,
sobre todo en aquellos frailes que tenian la encomienda civilizatoria de cristianizar (Montejo,
2012:114) a la poblacién india, lo que implicaba denunciar y erradicar cualquier acto profano a
la binaria colonial hetero-patriarcal (Chavez, 2017:85) en plena expansion geografica. Es desde
esta Optica que Fray Bartolomé De Las Casas (1967 [1567]) relata actos de sodomia cometidos

por los pueblos Mayas de Verapaz de la siguiente forma:

... hay en alguna parte unos hombres... impotentes y que andan cubiertos como
mujeres y hacen los oficios como ellas, y que no tiran ni arco ni flecha. Son muy
membrudos y por eso llevan muy grandes cargas; de estos se vio uno casado con un
hombre de los otros. No se sabe si aquella impotencia se causan ellos por ceremonia y
religién, como los gallos dedicados a la diosa Bericintia, o porque la naturaleza,
errando, haya causado aquella monstruosidad (Fray Bartolomé De Las Casas, 1967
[1567]:359)

A lo largo de sus escritos De Las Casas igual menciona algunos de los castigos impuestos a

los/xs Mayas que cometian la sodomia de quebrantar la fragil binaria hetero-patriarcal:

...Dice Tobilla que ciertos espafioles hallaron, en cierto rincon de una de las dichas
provincias, tres hombres vestidos en habito de mujeres, a los cuales por s6lo aquello
juzgaron ser de aquel pecado corrompidos (sodomia) y no por mas probanza los
echaron luego a los perros que llevaban, que los despedazaron y comieron
vivos...(Fray Bartolomé De Las Casas, 1967 [1567]:515)

Por su parte Fray Diego de Landa (1984 [1566]) en su Relacion de las cosas de Yucatan de
manera general niega la existencia de relaciones homosexuales entre los estudiantes Mayas a su
cargo, aunque confiesa haber oido que sucedia en otras partes y que entre los pueblos Mayas

existian costumbres sexuales diferentes.

Entre los relatos de conquistadores se encuentra el de Bernal Diaz del Castillo (1968), que
denuncia de forma despectiva y violenta como los Mayas de la costa y tierra caliente se

revelaban a la imposicion del binarismo colonial hombre-mujer:

...Y ademas de esto eran todos los demas sodomitas, en especial los que vivian en las
costas y tierra caliente; en tanta manera, que andaban vestidos en habito de mujeres
muchachos a ganar en aquel diabodlico y abominable oficio...( Diaz del Castillo,
1968:579)

A pesar de toda la represion y violencia ejercida sobre los comportamientos socio-sexuales de

los Mayas de la colonia hay registros de esta época donde se menciona la existencia de palabras
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en los idiomas locales para referirse a la actividad sexual entre personas del mismo sexo, por
ejemplo en Maya tzeltal a este tipo de comportamiento se le denominé jkob-xinch'ok que se
traduce como puto que hace (Laughlin 1988 2:600). Por su parte, entre los Mayas tzotziles de
tiempos coloniales se rastrean palabras que evidencian comportamientos no binarios como antzil
xinch ok traducido al espafiol como femenino/masculino, y que servia presuntamente para
referirse a la condicion permanente de hermafrodita o mujer estéril (Laughlin 1988, 1:136). Es
importante mencionar que ambas expresiones siguen siendo utilizadas hasta la actualidad por

ambos pueblos Mayas.

2.2.3 Primer periodo poscolonial: Guerra de Castas

A los siglos de colonizacion-evangelizacion espafiola en la region, le siguieron los afios de la
lucha (1810) e independencia de México de la corona espafiola (1821), asi como la anexién del
territorio de la peninsula de Yucatan (1843) a la naciente nacion mexicana del siglo XIX donde
el dominio de las clases blancas yucatecas y mexicanas, no menos colonialistas que sus
antepasados, generaron diferentes movimientos revolucionarios Mayas, siendo la Guerra de
Castas (1847-1902), el mayor y mas largo conflicto racial en la region entre los pueblos Mayas
yucatecos rebeldes y los blancos y/o mestizos locales. La revuelta Maya tuvo como corazoén el
territorio autbnoma de Chan Santa Cruz (Reed, 1971), localizado en el actual territorio de

Quintana Roo, el caribe Maya.

Dicha movilizacion evidencidé no sélo la molestia ante el injusto y despotico dominio de los
blancos en la region?2, sino que a pesar de los siglos de opresion, la religiosidad y cosmovision
Maya conservaba ciertas caracteristicas de sus antepasados, desarrolldndose un culto a ciertas
cruces consideradas divinas, producto de un sincretismo religioso entre el cristianismo y la
religion Maya prehispanica, desde esta vision poscolonial la cruz era un simbolo asociado a la
planta de maiz, representando a su vez el arbol de la vida cuyas raices se sumergen al inframundo

y su copa se eleva al cielo (Reed, 1971:141; Rosado & Santana, 2008:115).

El vinculo de la planta del maiz, asociada a un fuerte sentido de unidad dual desde la
cosmovision Maya (Taube, 1985:178), con las cruces cristianas, hizo posible que no resultara

contradictorio para los Mayas que su simbolo religioso fuera a la vez femenino, Dios y la

22 Las clases blancas de la peninsula de Yucatan aunque eran ciudadanos del naciente pais mexicano seguian siendo
considerados como extranjeros por los Mayas de mediados del siglo XIX e inicios del siglo XX (Reed, 1971).
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Santisima Trinidad. Dichas cruces parlantes eran vestidas con huipil>® y faldas consideradas
femeninas (Reed, 1971:141), lo que demostraba su adecuacion a la época de la estrecha relacion
cosmica entre lo femenino y lo masculino, incorporando ambos géneros en un Multiser?*: la

cruz parlante, padre y madre de los cruzoob®.

La nueva religiosidad revolucionaria, asi como la importancia de lo femenino en igualdad de
condiciones con lo masculino asociada a ella, explica en parte los elementos que legitimaron el
poder de algunas mujeres en la sociedad teocratica-militar de los Mayas rebeldes poscoloniales.
Tal fue el caso de Maria Uicab, quien ostento el poder de Tulum de 1863 a 1875, durante un
momento critico de la historia de Yucatdn; llegando a ser reconocida como reina, sacerdotisa y
jefa militar de los cruzoob, ademés de transmisora de las drdenes del ordculo, lo que le permitié
adquirir la suficiente autoridad para nombrar y cambiar jefes militares de los Mayas de Chan

Santa Cruz (Rosado & Santana, 2008:113).

Al heredar de su padre el poder, Maria Uicab no dependié nunca de ninguno de sus tres
matrimonios para ejercerlo, muy por el contrario, sus maridos fueron los beneficiarios de la
tradicion referente a que el cargo sacerdotal era compartido con las parejas. El papel secundario
de los maridos de Uicab, desde la perspectiva occidental, no dejaba de ser una afrenta al poder
masculino, por lo que las autoridades blancas y mestizas no dudaron en ponerles adjetivos
peyorativos, asi como asesinarlos. Y en el caso de Maria Uicab, los historiadores hegemodnicos
omitieron en sus grandes obras literarias su legado, de la cual no se tiene registro alguno

posterior a 1875 (Rosado & Santana, 2008:130).

A pesar de los afios de resistencia Maya, la Guerra de Castas se perdié con la toma de Chan
Santa Cruz a cargo del ejército federal mexicano en 1902, y la opresion de los vencedores contra
los cruzoob, asi como su mantenimiento en el curso lineal del tiempo occidental como la inica
opcion para salir de su estado salvaje y/o atrasado (Fanon, 2009[1952]; Santos, 2009) continud

a lo largo del siglo XX.

2 Vestimenta caracteristica de las mujeres Mayas durante la época colonial hasta la actualidad, hecho generalmente
de algodon y/o fibras de henequén, con ciertos bordados florales en la parte superior e inferior (Rosado & Santana,
2008).

24 El concepto de Multiser dentro de la cosmovision Maya estd asociado a la dualidad creadora masculina-femenina
que da origen al mundo, lo que permite que una misma deidad incorpore diferentes seres con elementos femeninos
y masculinos (Rosado & Santana, 2008).

25 Nombre que se autodenominaron los Mayas rebeldes de la Guerra de Castas (Rosado & Santana, 2008:115).
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2.2.4 Segundo periodo poscolonial: Lucha por la contemporaneidad

Durante la segunda mitad siglo XX los etnografos mexicanos no se enfocaron al estudio de las
sexualidades, por no hablar del continuo silencio acerca de la sexualidad en las diferentes
regiones y sociedades que conforman México, situacion que se tornaba mas precaria cuando se
trataba de informacion sobre el ambito rural e indigena (Ruz, 1998:215). El hecho que los
cientificos de la modernidad no hayan abordado y/o documentado las formas en que los pueblos
Mayas contemporaneos a ellos ejercian diversas sexualidades, géneros, preferencias sexuales
asi como las concepciones socio-culturales y espirituales al respecto, no quiere decir que estas
practicas hayan desaparecido (Carrillo, 2017). Estos vacios cientificos no s6lo en México sino
en todo el continente americano permitieron, por omision, la creaciéon de narrativas que
desvinculan los conflictos étnico-raciales de los conflictos de la sexualidad y el género,

contraponiendo lo indigena a la diversidad sexual (DiPietro, 2017:131).

Una de las consecuencias de la contraposicion entre lo indigena y la diversidad sexo-genérica
(DiPietro, 2017) dentro de las sociedades Mayas Yucatecas del siglo XXI, lo encontramos en el
trabajo de Pasos Tzec (2013) periodista con raices Mayas, autor del libro Travestis, transgéneros
y transexualidad en Mérida®, en el cual a pesar de hacer una remembranza de cuando su abuelo
tuvo que travestirse como una anciana para poder salir de su comunidad y asi avisar del ataque
del ejército enemigo®’ en 1933, no indaga sobre la existencia de seres que cuestionan el
binarismo sexo-genérico para los pueblos Mayas (Pasos, 2013:145), demostrando un
desconocimiento que raya en el desinterés sobre los significados que este tipo de seres tenian y

siguen teniendo en algunas regiones peninsulares (Looper, 2001; Carrillo, 2017).

Este tipo de situaciones hacen pensar que el trabajo de borre de la historia (Fanon, 2009 [1952])
de lo que los seres no binarios significaron para los Mayas antiguos fue fructifero en las nuevas
generaciones urbanas, quienes al ni siquiera cuestionarse sobre su pasado, dan por hecho la
ficcion historica que les es ensafiada sobre su propio pueblo en las escuelas de todos los niveles,

para enfocarse en el estudio de una modernidad artificial carente de significados profundos

(Santos, 2009).

26 Mérida, Tho en Maya yucateco, es la ciudad colonial mas grande del sureste de México (Pasos, 2013; Carrillo,
2017).

27 En 1933 hubo un movimiento separatista en la Peninsula de Yucatan para proclamarse como un pais
independiente que fue reprimido por el Ejército Federal del centro de México (Pasos, 2013).
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Dentro de los escasos estudios cientificos de inicios del siglo XXI sobre sexualidades indigenas
en la region, se encuentra el realizado por la socidloga Rosales (2010) con mujeres
heterosexuales Mayas y Nahuas en Cancun y Ciudad de México respectivamente, en el que
encasilla en macro-categorias externas a las mujeres que colaboraron con ella, desestimando sus
devenires sexuales, y reforzando la idea de que las mujeres indigenas son incapaces aun estando
fuera de sus comunidades de rebelarse ante los modelos dominantes de identidad de género

(Butler, 2018).

Independientemente del interés cientifico social sobre el tema, los Mayas del siglo XXI, a través
de la palabra hablada y escrita tanto en Maya como en espafiol han vuelto a retomar estos temas
mediante la poesia, danza, literatura, oratoria, musica, teatro y el performance (Ferrera,
2017:40), de nuevo elevando el tono de sus voces sin esperar que alguien ajeno a sus raices
venga a explicarles algo que siempre ha formado parte de ellas/os/xs mismas/os/xs. En su libro
Danzas de la Noche (2011) Carrillo hace referencia a la creacion de su personaje Noche o x-
Aak’ab, en Maya yucateco, de tal forma que se puede apreciar la participaciéon de diferentes
seres no humanos con diferentes géneros y sexos para la creacion de un ser femenino?®. De
acuerdo con Ortega (2013:166) este tipo de relaciones entre la naturaleza y las pasiones humanas

estan presentes en el trabajo de varios y varias poetas Mayas contemporaneos.

Posteriormente Carrillo en un texto de introspeccion analitica (2017:75), describe como la
creacion de Noche lo impulsé a investigar el caracter andrégino de algunos conceptos dentro de
la cosmovision e idioma Maya, entre ellos las expresiones leti’ e in laak ’ech —yo soy tu otro yo—
, utilizadas en el cotidiano Maya yucateco para referirse a un €l o una ella por igual, pero sin
hacer énfasis ni sefialar el contraste de hombre o mujer; asi como la persistencia de expresiones
y palabras en Maya tales como Leti’, Ojel, Paklam o Etail®®, que hablan de ese ofrx andréginx

fuera del binarismo hombre-mujer, de sexo entre varones, de sexo entre mujeres o de amistades

28 “Se 0y06 la voz de un Sefior, quien ordend a un pajaro poner dos huevos de los cudles brotaria la luz para el
mundo... El segundo huevo poseia un liquido negro, pero el circulo que venia adentro era blanquecino. El sefior
llamo entonces a un venado y este apoyo su pezuila en €l para marcar la sefial de que seria mujer. Desde entonces
soy yo, asi naci...” (Carrillo: 2011:33).

2 En el Maya yucateco la palabra Leti” se utiliza para referirse a un €l o una ella por igual, sin hacer énfasis ni
sefialar diferencia de sexo-género. Ojel por su parte hace referencia a tener una relacion con algin/a hombre o
mujer. A su vez, Paklam se relaciona al acto de unirse o juntarse unos/as/xs con otros/as/xs en amor reciproco.
Finalmente, Etail literalmente significa amigo/a/x privado/a/x (Carrillo, 2017:78).
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sexualizadas, que siguen poniendo en jaque, muchos siglos después, al sistema de género

colonial-moderno impuesto por occidente.

La persistencia de estos conceptos no binarios permiten a los pueblos y sus idiomas originarios,
como el Maya yucateco, resistir a la imposicion de estructuras heteronormativas patriarcales
inculcadas desde la colonizacion que dieron como resultado la instauracion de un modelo de
género dicotdmico basado en una diferencia acentuada entro lo femenino y lo masculino, la cual

no existia previamente (Carrillo, 2017; Looper, 2001).

Toda esta carga alegorica-lingiiistica asignada a un ser humano dentro de las sociedades Mayas
de diferentes épocas (Ardren, 2001; Carrillo, 2017; Ruz, 1998), y sus adaptaciones a los tiempos
actuales, toma mayor relevancia si pensamos al cuerpo humano como un ente cultural inmerso
en un contexto historico y social, sobre el cual se van labrando elementos del universo simbdlico
y la ideologia que sustentan a una determinada sociedad en perpetua transformacion (Rosales,
2010:17); en donde el apoderarse de un idioma es fundamental para asumir las batallas que
vienen, en este caso por mantener vivas otras formas de existir y comunicarse fuera de la
dicotomia colonial antagénica hombre/mujer (Ferrera, 2017; Lemebel, 1999 en Gonzalo,

2018:67).

2.3 Hacia alianzas entre disidencias sexuales mas equitativas y de-

coloniales

A diferencia tanto del sistema de género binario colonial-moderno, que vacia todo el poder en
la masculinidad blanca y burguesa (Lugones, 2008), asi como de algunas tribus de Americanos
Nativos como los Cherokees, cuya cosmovision atribuye la fuerza primaria del universo a lo
femenino (Allen, 1992[1986]:26), para la cosmovision y religiosidad Maya yucateca de
diferentes épocas historicas la energia que mueve el cosmos estd asociada a una dualidad
masculina-femenina complementaria y en igualdad de condiciones, aspecto que como se ha
discutido, aunque transformado sigue siendo parte del pensamiento Maya y proporciona un
punto de partida para los siguientes capitulos a través del cual se puede contextualizar,
comprender y analizar las experiencias en torno a las sexualidades de 1xs Mayas del presente

siglo. Dicha interpretacion del mundo permitié por un lado que las mujeres Mayas de épocas
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prehispanicas, coloniales y pos-coloniales ejercieran diferentes funciones dentro de la
organizacion politica, econdmica, social y hasta militar rebelde, a contracorriente de sus
homologas europeas y/o de ascendencia blancas mas recatadas al yugo masculino (Rosado &
Santana, 2008). Y por el otro, dio cabida a seres de rasgos andréginos con sus respectivas
posiciones simbolicas dentro de las sociedades, que aunque degradandose producto de sus re-
interpretaciones coloniales, persistieron a lo largo de los siglos llegando hasta la actualidad, tal
es el caso de Ixs Meelil-Tatil en San Juan Cancuc, Chiapas (Carrillo, 2017), seres androginos

alguna vez adorados y actualmente violentados por sus propias comunidades.

Por lo tanto, dentro del universo de multiplicidad de exclusiones a diferentes normas, las
identidades ejercidas por indigenas que desafian con su sexualidad disidente al sistema de
género colonial-moderno son politicas, pues su principal objetivo es combatir las relaciones
coloniales de poder (Chavez, 2017; Espinosa, 2017; Lugones, 2008). Ya que luchar por la
diversidad sexual desde una perspectiva Maya contemporanea implica tanto un cuestionamiento
de la historia oficial que permita reconstruir y resignificar sexualidades propias, como apelar a
sociedades mas libres donde deberian de existir todas las sexualidades, mas alla del blanco y

negro de la pareja hombre-mujer (Carrillo, 2017; Lemebel, 1998 en Gonzalo, 2018:51).

El formato binario del sistema de género colonial-moderno también es fuertemente cuestionado
por el literato Maya Carrillo (2017:79), que al teorizar sobre su transicion hacia un estado de re-
existencia y re-pensamiento de una masculinidad no heteronormativa ni hegemonica dentro del
mundo Maya yucateco desde un locus decolonial, propone una lucha radical en la que lo
androgino Maya de los Yuumtsiles’®, sus fuerzas y energias creadoras sigan fluyendo
entretejiéndose con los ritmos de sus imaginarios erdticos hasta la actualidad, cuestionando con
ello todas aquellas re-interpretaciones occidentales sobre los sexos-géneros Mayas establecidos

por algunos cientificos sociales (Rifkin, 2010).

Sin embargo, estas re-interpretaciones o re-lecturas occidentales no sélo afectan a los pueblos
Mayas, sino también a otros pueblos indigenas del continente, tal es el caso del pueblo Cherokee
cuya sexualidad Niizh manitoag ha sido traducida incorrectamente como persona de dos

espiritus, lo que necesariamente implica la existencia de alguien que tiene la esencia de un

30 Los Yuumtsiles son seres no binarios sagrados dentro de la cosmovisién Maya yucateca, y la propuesta conceptual
sexo-genérica no binaria que Carrillo (2017) propone para los Mayas no binarios del siglo XXI.
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hombre y una mujer adentro, rectificando la binaria europea colonial que desea dejar (Rifkin,
2010), y ocultando al mismo tiempo, la pluralidad de géneros y sexualidades indigenas a la que
Niizh manitoag en realidad nos abre, y para las/os/xs cuales occidente no tiene palabras (Chavez,

2017:87).

Como se ha venido mencionando, las re-interpretaciones de las sexualidades no occidentales
dentro del sistema binario de género tienen un origen colonial, y fue una practica replicada en
todas las excolonias europeas. Esto ayuda a entender porque dentro de las comunidades Maori
de Nueva Zelanda la palabra takatapui tiende a usarse actualmente por cientificos occidentales
para abarcar todas las formas no heterosexuales de la sexualidad Maori, e incluso ha llegado a
ser asociada con la categoria queer (Gorman-Murray et al., 2016:110). A pesar de ello, Lynda
Johnston (Gorman-Murray et al., 2016:110), sociologa de ascendencia Maori, sefala que
takatapui es un término que tiene una historia pre-colonial diferente a la historia de términos
como queer, gay o lesbiana; y para el cual no hay una traduccion fiel a ninglin otro idioma, al
igual que no hay traduccion para lo queer, en este sentido conceptos como sexualidad, género y

etnicidad tampoco se traducen facilmente a idiomas occidentales.

Tomando en cuenta la gran diversidad de sistemas de género no binarios pertenecientes a
diferentes culturas que pasaron y persistieron al proceso de colonizacion europea, existe un gran
potencial para generar didlogos contemporaneos tanto al interior de las sexualidades en
devenires decoloniales como las Mayas, cherokee, Yoruba, Maori entre otras; como entre ellas
y los marcos conceptuales de la teoria queer, cuya critica sustentada contra binarios,
determinismos y, sobre todo, hetero-normatividades (Browne & Nash, 2016:4; Santos,
2006a:8), y el entendimiento de las sexualidades como inciertas, fluidas, multiples y en
constante devenir (Browne & Nash, 2016; Butler, 2018) aportan elementos relevantes en la
lucha epistemologica contra la hegemonia del sistema de género colonial-moderno. Es
importante dejar en claro que el distanciamiento critico pero abierto al didlogo con la teoria
queer es para no caer en la imposicion de categorias externas a pueblos que tienen sus propios
marcos de referencia para entenderse y explicarse en el mundo no binario y no occidental

(Carrillo, 2017; Chavez, 2017).

Este didlogo critico entre y con las disidencias sexuales decoloniales, podria impedir que la

teoria queer adquiriera un caracter hegemonica dentro del pensamiento de las disidencias
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sexuales no binarias alrededor del mundo, al recordarles a sus cientificos que el propio término
queer esta circunscrito a una geografia, contexto y sociedades en su mayoria asociadas al mundo
anglo-parlante norteamericano y europeo, donde muchas otras sociedades no se ven reflejadas

ni se explican (Chaves, 2017; Espinosa, 2017; Morgensen, 2012).

Es a través de este constante ejercicio de andlisis critico (Santos, 2009) que se pueden formar
alianzas radicales contra la opresion, con compromisos y responsabilidades representativas de
nuestros espiritus rebeldes sedientos de territorios poscoloniales libres de opresiones y
opresoras/es (Molina, 1990:329). Territorios que no sélo son el de la sexualidad, sino también

el de la clase y la raza (Lemebel, 2001 en Gonzalo, 2018:113).

Una vez establecidas las diretrices tedricas, en los siguientes capitulos se abordaran los
lineamientos metodologicos autoetnograficos utilizados para el trabajo con personas que tanto
en contextos rurales como urbanos dentro del mundo Maya contemporaneo, deciden vivir sus

sexualidades disidentes y compartir sus experiencias.
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3. Aproximaciones metodologicas a la diversidad sexo-género en el

mundo Maya contemporaneo

Una vez contextualizado en los capitulos previos el estado del arte en torno a las construcciones
ontologicas Mayas sobre sexo, género y sexualidades, asi como sus transformaciones e
interrelaciones con diversas luchas sociales a lo largo de los siglos hasta llegar al momento pos-
colonial Maya actual, en este capitulo se describira a detalle el disefio de la investigacion
comenzando por las preguntas de investigacion, hipotesis y objetivos que fungen como columna
vertebral del proyecto de tesis; las areas geograficas y simbolicas delimitadas para su desarrollo,
asi como los métodos empleados en el trabajo colectivo con las/os/xs colaboradoras/es/xs del

mismo.

Utilizando un enfoque pos-colonial y de género no necesariamente binario en dialogo con los
estudios queer (Butler, 2018; Santos, 2009), el presente proyecto de investigacion pretende
plantear puentes teorico-empiricos para el estudio de las sexualidades Mayas contemporaneas
del sureste mexicano, permitiendo a su vez visbilizar los lazos y redes de cuidado generadas por
estas personas para re-existir y no solo resistir. Dicho enfoque en conjuto con el uso de
herramientas autoetnograficas y autobiograficas fueron la base para la contextualizacion,
realizacion y analisis de las entrevistas abiertas, a manera de conversas, realizadas con las
personas auto-identificadas como Mayas -yucatecos-tseltales-tsotsiles- y de sexualidades
disidentes®! que aceptaron participar en la investigacion. Este abordaje interseccional toma gran
relevancia si entendemos el género y la sexualidad como ejes intrinsecos a la colonizacion de
los pueblos indigenas y a la promulgacion de la modernidad Europea por los colonizadores
(Morgensen, 2012:3). En otras palabras, las luchas por la diversidad sexual y de género
planteadas desde los pueblos indigenas contemporaneos reflejan persé un claro ejemplo de
interseccion entre los movimientos sociales contra el capitalismo, el patriariacado y el

colonialismo (Chavez, 2017; Santos, 2018a).

La sola idea de trabajar bajo una mirada intima y poscolonial las sexualidades y géneros diversos

de Ixs Mayas contemporanexs, en ocasiones fuera del binarismo sexual, levanta cuestiones que

31 Se entienden como aquellas expresiones de sexualidad que cuestionan el régimen heteronormativo y la matriz
heterosexual. Pero también a aquellas manifestaciones normativas de la sexualidad no heterosexual (Rubino, 2019).
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desmitifican ciertas creencias, entre ellas, la posibilidad de que las sociedades Mayas pasadas y
presentes puedan ser menos represoras en términos de libertades sexuales que aquella mas
occidentalizada y planteada como el modelo a seguir durante y posterior a la colonizacion
espanola en México (Carrillo, 2017). En este sentido, la apertura sexo-genérica de los pueblos
Mayas discutidas en los capitulos 1 y 2 abre un panorama amplio de vacios informativos, sobre
todo cuando se piensa en una temporalidad actual. Ante estas problematicas, el presente
proyecto de tesis doctoral es un esfuerzo por vizibilizar a Ixs Mayas con sexualidades disidentes
del presente siglo asi como sus estrategias de vida desarrolladas para sortear las violencias del

cotidiano en contextos rurales y urbanos del sureste mexicano.

A su vez, este conocimiento generado desde précticas no extractivistas y en conjunto con Ixs
participantes del estudio, serd el punto de partida para reflexionar sobre otras formas de
aproximacion tedrica en el estudio de la diversidad sexual entre pueblos indigenas. Asi como
cuestionar hasta qué punto la teoria queer pudiera ser una interpretacion occidental anglosajona
de una forma de ser y estar en el mundo mas alla del binarismo sexo-genérico que existe desde

varios siglos atras en diferentes culturas como la Maya yucateca, tsotsil y tseltal.

Tomando como punto de partida las cuestiones antes expuestas se establece a continuacion el

objetivo general de la investigacion:

Conocer, retratar y analizar las diversas estrategias de auto-entendimiento, cuidado, disfrute y
lucha social, con sus respectivas contradicciones, desarrolladas por personas auto-
identificadas como Mayas -yucatecos-tzeltales-tsotsiles- que cuestionan la norma heterosexual
y/o al binarismo sexo-genérico en contextos tanto rurales como urbanos dentro de la Peninsula

de Yucatan y Altos de Chiapas, México.

De este objetivo general se desprenden los siguientes objetivos especificos:

1. Explorar el qué hacer politico del cotidiano de cada participante en el estudio, expresado en
practicas concretas del dia a dia en diferentes espacios tales como laborales, escolares,
familiares, activismos y de entretenimiento, desarrolladas por las personas que decidan formar

parte de la investigacion.

2. Vislumbrar las estrategias que cada uno de Ixs sujetxs que participen en el estudio han

construido para lidiar entre las formas en que ellxs se perciben asi mismxs, y cOmo sus cuerpos
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mas alld de su ser son leidos por diferentes sociedades y en diferentes contextos urbanos y

rurales.

3. Documentar las alianzas y trabajo conjunto que Ixs participantes de la investigacion
establecen con otros grupos vulnerables del entramado social, evidenciando que sus luchas por
el derecho a existir cuestionando la norma heterosexual y/o sexo-genérica binaria, no son las
unicas en las que participan activamente, asi como las relaciones que establecen con los

movimientos politicos LGBTTQI+*? locales.

4. Generar reflexiones conjuntas con cada unx de Ixs participantes del estudio en torno a como
las sociedades pos-coloniales a las que pertenecemos continian violentando nuestras
sexualidades disidentes, al mismo tiempo que reproducen la explotacion de los pueblos Mayas

y sus recursos naturales.

5. Indagar hasta qué punto el analisis cientifico social podria convertirse en una herramienta de
auto-reflexion que aporte a los procesos de curacion de las personas que formen parte del estudio
planteado como un co-estudio en didlogo entre las subjetividades del investigador y Ixs

participantes del estudio.

El objetivo general como los especificos marcaran las pautas para el desenvolvimiento de las
teorias y herramientas metodologicas empleadas en la colecta y andlisis de la informacion, asi
como para repensar el papel del investigador y Ixs sujetxs del estudio en el proceso de
construccion de conocimiento, aspectos que seran ampliamente descritos a lo largo del presente

capitulo.

32 L¢sbico, Gay, Bisexual, Transexual, Trasngénero, Queer, Intersexual y mas.
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3.1 Contexto socio-econdémico de los pueblos Mayas del sureste mexicano

Cifras de 2016 muestran que 71.9% de la poblacion indigena®? en México vive en situacion de
pobreza, y alrededor de una tercera parte presenta rezago educativo, inseguridad alimentaria y
altas tasas de analfabetismo, con una brecha mayor para las mujeres (CONEVAL, 2018), lo
anterior sin mencionar a la porcion de la poblacion indigena menor y mayor de edad con géneros
y sexualidades diversas no hetero-normativas, aspecto que generalmente no es contemplado
como una variable dentro de los estudios estadisticos indigenistas en el pais, al considerar de
facto a toda la poblacion indigena de la muestra como heterosexuales. Dichas violencias dentro
y fuera del hogar ocurren de forma diferenciada en los &mbitos ubrano y rural (Arriola, 1995),
asi como en términos de etnicidad y género, en donde los indigenas y las mujeres son los grupos
mas afectados (INEGI, 2017). De acuerdo con lo expresado por la Red por los Derechos de la
Infancia en México (REDIM, 2010), la poblacion infantil indigena se encuentra sujeta a las
condiciones de desventaja social y discriminacion que vive la poblacion indigena en general en

el pais.

A esta compleja situacion, se le afiaden las problematicas a las que la poblacion indigena en
México se han enfrentado historicamente, como las condiciones de discriminaciéon y
marginacion que se traducen en mayores tasas de analfabetismo, pobreza, desnutricidon,
trastornos mentales, mortalidad y morbilidad materna e infantil, entre otras, que la posicionan
en situaciones de extrema vulnerabilidad, mas aun en el caso de las mujeres y las nifias que son

sujetas a una doble discriminacion, la étnica y la de género (Hernandez, 2010; Esteinou, 2015).

Existe una corriente de pensamiento (Goémez-Restrepo et al., 2016; Vargas-Espindola et al.,
2017; Yepes Delgado y Hernandez Enriquez, 2010) que se ha inclinado a explicar la violencia
y otros problemas, entre ellos los de salud publica, en poblaciones indigenas como producto de
un creciente contacto con la sociedad occidental hegemonica y por cambios en el contexto
geografico que conducen a un desarraigo cultural, desestructuracion de identidad y ruptura de
formas tradicionales de organizacion social, lo que explicaria el hecho de que la poblacion

urbana, en donde este contacto entre cultura indigena y occidental podria asumirse como mas

33 En México, principalmente como se registra en encuestas nacionales, la identificacion de un individuo como
indigena ha partido del origen étnico como base a la auto adscripcion (Clarke et al., 2008), a través de la pregunta
sobre la condicion de habla de algin idioma/lengua indigena.
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intenso, tenga prevalencias mas altas de violencias fisica, emocional y econdémica que la

poblacion rural (Nazar, 2019:17).

En el mismo sentido, se ha hecho referencia a un trauma historico derivado de innumerables
cambios sociales, marginacion, precariedad econdémica y otras situaciones de desventaja que se
traducen en problemas de salud mental, abuso de alcohol y violencia doméstica que no son
“naturales” de la poblacion indigena (Brisefio-Maas y Bautista-Martinez, 2016; Gomez-
Restrepo et al., 2016; Vargas-Espindola et al., 2017). Esta Gltima afirmacioén es muy importante
porque separa el hecho de ser indigena — como el “otro, otra” diferente—, de sus condiciones de
precariedad y desventaja social. Es frecuente encontrar el sobreentendido de que la etnia como
categoria de analisis engloba todas las condiciones de desventaja social y de conductas y
relaciones de riesgo, como pertenecientes al grupo por ser indigenas, como si fuera “natural” en
ellas y ellos, creando y manteniendo estereotipos que lejos de aportar elementos para la
comprension de su situacion y relaciones, contribuyen a naturalizarlas, homogeneizarlas y

generalizarlas (Nazar, 2019:18).

Dentro del contexto mexicano hasta ahora enmarcado, Chiapas y Yucatan forman parte de los
6 estados del pais que concentran el 64% de la poblacion indigena, junto con Oaxaca, Veracruz,
Estado de México y Puebla (CONEVAL, 2018; INEGI, 2017). Es en este panorama general
donde transcurren el dia a dia de las personas cuyas historias de vida seran retratadas a lo largo

del presente estudio.

3.2 Localizando el estudio

En esta seccion se procederd a ubicar geograficamente asi como contextualizar brevemente las
localidades rurales y urbanas del sureste mexicano incluidas en el estudio. Para fines del andlisis
contextual asi como de organizacion del trabajo de campo, se tomaron en cuenta las regiones:

Peninsula de Yucatdn y Altos de Chiapas.

La Peninsula de Yucatan estd compuesto por los estados mexicanos de Campeche, Yucatan y
Quintana Roo, donde habitan los Mayas yucatecos, el segundo grupo indigena mas numeroso
en el pais (INEGI, 2010). En esta amplia region se trabajé en la comunidad rural de Espita, al

igual que en las periferias de las ciudades coloniales de Mérida (Th6) y Motul en Yucatan.
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Ubicada en esta misma region solo que en el estado de Campeche se encuentra Ich-Ek, una
pequenia localidad que forma parte del municipio rural de Hopelchén, donde se llevaron a cabo

diversas actividades relacionadas al estudio (Figura 1).

Figura 1. Localidades incorporadas en la Peninsula de Yucatan (Fuente: Elaboracion de autor).
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Los Altos de Chiapas se localiza en la zona montafosa al centro del estado de Chiapas, donde
se encuentra la frontera sur de mayor extension de México con Guatemala y Centro-América,
misma frontera donde convergen diversos pueblos Mayas que preceden y rebasan la existencia
de dichos limites politicos. En esta region habitan una gran variedad de pueblos Mayas, de los
cudles los méas numerosos en términos poblacionales son los Mayas tsotsiles y tseltales (INEGI,
2010). Las localidades incorporadas al estudio en estas tierras altas y frias fueron la comunidad

rural de San Juan Cancuc y la ciudad colonial de San Cristobal de las Casas (Figura 2).
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Figura 2. Localidades incorporadas al estudio en los Altos de Chiapas (Fuente: Elaboracion de autxr)
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Es de notar que en el caso de Chiapas, el 26.6% de la poblacion habla algin idioma/lengua
Maya/indigena — cifra que asciende a 39.4% en la poblacién mas joven (de 0 a 17 afios) — y
aunque la misma se encuentra dispersa en todo el estado, se concentra en las regiones Altos,
Selva y Norte, donde se ubican las etnias Mayas: tseltal, tsotsil, chol y zoque (INEGI, 2004).
Ante la situacién antes mencionada no es sorpresivo mencionar que Chiapas es uno de los
estados de la Federacion Mexicana con una mayor proporcion de su poblacion viviendo en
situacion de pobreza®* — 72.5% en 2015 — y pobreza extrema®> — 30% en 2015 — (CONEVAL,
2015).

La seleccion de estos espacios dentro del mundo Maya estd basada en la revision bibliografica
sobre las construcciones socio-culturales asociadas a estas regiones que dan cabida a seres que
cuestionan el binarismo sexo-genérico (Carrillo, 2017; Looper, 2001), asi como del trabajo de

campo previo y experiencias de vida propias en dichas regiones.

34 Pobreza: Una persona se encuentre en situacion de pobreza cuando tiene al menos una carencia social (en los
indicadores de rezago educativo, acceso a servicios de salud, acceso a la seguridad social, calidad y espacios de la
vivienda y acceso a la alimentacion) y si su ingreso es insuficiente para adquirir los bienes y servicios que requiere
para satisfacer sus necesidades alimentarias y no alimentarias (CONEVAL, 2015).

35 Pobreza extrema: Una persona se encuentre en pobreza extrema cuando tiene tres o mas carencias sociales, de
seis posibles y, ademas, su ingreso total es menor que la linea de bienestar minimo. La poblacion en esta situacion
dispone de un ingreso tan bajo que aun si lo dedicase por completo a la adquisicion de alimentos, no podria acceder
a aquellos que componen la canasta alimentaria (CONEVAL, 2015).
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Por su parte, la eleccion de las ciudades con una larga historia colonial esta relacionada con los
movimientos migratorios que siempre han existido en las comunidades Mayas hacia la ciudad,
principalmente las periferias de las mismas, asi como las implicaciones que esto conlleva en
términos de las violencias cotidianas y del ajuste a una forma especifica de ser en estos
contextos, como lo son el desuso de los idiomas propios en anteposicion al espafiol (Lugo-Pérez
et al., 2017), razén por lo que las nuevas generaciones nacidas en un contexto urbano ven
anuladas sus posibilidades de aprender el idioma de sus padres/madres y/o abuelos/as; y
aumentadas sus aspiraciones de intentar ser o acercarse lo mas posible al ideario mestizo, lo que
implica en ciertos casos intensificar el proceso de blanqueamento (Aguiar et al., 2017; Fanon,
2009[1952]) para lograr si no borrar, por lo menos disimular las raices indigenas, es por ello

que en dichos contextos las reivindicaciones desde lo indigena toman una relevancia particular.

Es importante mencionar que si bien las dos regiones Mayas aqui sefialadas, las ciudades
coloniales de Mérida y San Cristobal de las Casas, al igual que la comunidad de San Juan Cancuc
estaban contempladas en el proyecto desde antes del trabajo de campo, la eleccion de las demas
localidades rurales, asi como de la ciudad de Motul, pasé por otro proceso relacionado
directamente con la disposicion de cada persona que libremente decidi6 participar del estudio,
en otras palabras, en lugar de ser localidades previamente seleccionadas fueron las personas que

decidieron participar del estudio las que permitieron entrar a sus localidades y vidas.

Esta otra via de incorporacion de las localidades al estudio también relacionada a las diferentes
formas en las que se establecid contacto con cada participante y los posteriores vinculos
generados conforme se incorporaron al proyecto, descritos a detalle en los capitulos 4 y 5,
implicd en términos logisticos varias visitas, tanto exploratorias como pre-agendadas, a las

comunidades en donde dependiendo de la situacion se permanecian horas, dias o semanas.

Las situaciones descritas hasta el momento se tradujeron en un ir y venir constante dentro de los
mundos Mayas contempordneos y entre las subjetividades de aquellxs Mayas que tanto en un
medio rural altamente dindmico, como en las periferias de las ciudades pos-coloniales intentan
no solo resistir sino reivindicar su sexualidad e identidad de género, ampliando en carne propia
el panorama sexo-genérico que durante siglos se ha ido reduciendo producto de procesos

coloniales y hetero-patriarcales (Morgensen, 2012; Rifkin, 2010).
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3.3 M¢étodos, delimitacion del universo muestral y colecta del material

empirico

El trabajo teodrico y empirico realizado en las comunidades Mayas adquieren mas sentido y

direccion a la luz de la siguiente hipotesis de investigacion:

La apertura sexo-genérica de las sociedades prehispanicas Mayas de la Peninsula de Yucatan
vy Altos de Chiapas persiste hasta la actualidad con sus respectivas transformaciones,
adecuaciones a la época y contradicciones producto de los siglos de opresion a las que han
sido sometidas. Dichos remanentes identitarios siguen expresandose en las sociedades Mayas
contemporaneas urbanas y rurales en formas particulares que varian de persona a persona,
dando lugar a una diversidad de identidades de género y sexualidades disidentes inmersas a su

vez en diferentes luchas sociales.

Las herramientas metodologicas que permitieron traducir la hipodtesis y objetivos de la
investigacion en términos mas empiricos durante el trabajo de campo estuvieron conformadas
por: entrevistas abiertas a manera de conversas autobiograficas con personas auto-identificadas
como como parte de la diversidad sexo-genérica y pertenecientes a algun grupo Maya del sureste
mexicano; entrevistas a sacerdotes/as Mayas, poetas, activistas e investigadores locales que
abordan el tema de género en el mundo Maya contemporaneo desde diversos angulos; talleres
sobre cosmogonia Maya y género en escuelas rurales publicas con poblacion adolescente Maya-
hablante; eventos sobre poesia Maya erdtica en centros culturales urbanos con poblacion mixta;
asi como el trabajo auto-etnografico que atraviesa todas las actividades antes descritas, al
colocarme como un sujetx Maya no binarix en didlogo con Ixs demas participantes dentro del
estudio, lo que le proporciona al trabajo cientifico social un toque intimo en cuando a contenidos

y sus respectivas interpretaciones.

La investigacion auto-etnografica complementada con ciertas herramientas autobiogréficas,
centradas en historias de vida (Dey, 2017), fue basada en entrevistas abiertas largas a manera de
didlogo entre semejantes, a saber, Mayas contemporaneos rurales y/o urbanos fuera de la
heteronorma y/o del binarismo hombre-mujer. A lo largo de estas conversas se exploraron los
objetivos de investigacion aqui planteados de manera organica, intentando en todo momento

generar espacios de confianza donde Ixs participantes pudieran exponer sus inquietudes, anhelos
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y/o preocupaciones en ese momento en particular, este formato estimuld la participacion activa
de Ixs entrevistadxs durante las conversaciones permitiendo que pasaran de ser “sujetos” a
activxs participantes del estudio, enriqueciéndolo al incluir nuevos topicos no contemplados en

una primera instancia, asi como entender el grado de pertinencia de la investigacion en sus vidas.

En conjunto somos 10 Ixs participantes en la investigacion, distribuidxs de la siguiente forma:
4 en la Peninsula de Yucatan, 5 en los Altos de Chiapas y Ix propix investigadxr. Dentro de este
universo de personas se realizaron 20 entrevistas, todas ellas agendadas con anticipacion y
previa autorizacion en espacios seguros para cada unx de Ixs participantes, de las cuéles s6lo
una no contd con registro de voz por decision del entrevistado, fuera de este caso las demas
entrevistas fueron registradas tanto en el cuaderno de campo como a través de una grabacion de

voz (Tabla 1).

Ademas del trabajo antes descrito, siempre que era permitido acompaiaba a algunxs de Ixs
participantes del estudio en diferentes contextos de su dia a dia, sean estos laborales, escolares,
festivos, al interior de sus hogares e incluso en contextos familiares, actividades que realicé en
el periodo de junio de 2019 a enero de 2020, totalizando 21 dias/noches de observacion
participante en la Peninsula de Yucatan y 34 dias/noches de observacion participante en los
Altos de Chiapas. Es importante mencionar que después de las primeras conversaciones en cada
contexto, la mayoria de las veces era reconocidx como un semejante por las personas/familias
que me abrieron las puertas de sus hogares, lo anterior mudaba el trato para conmigo, dejaba de
ser un completo extrafix sin ser por completo bienvenidx en parte por el cardcter cientifico social
que implicaba mi presencia en sus vidas, todas estas impresiones y vivencias fueron registradas

sistematicamente en la libreta de campo.

Para facilitar la integracion en algunos municipios rurales, sobre todo en los mas aislados, a
saber, Hopelchén en Campeche (Figura 1) y San Juan Cancuc en Chiapas (Figura 2), se
realizaron talleres sobre cosmovision Maya y diversidad sexual con adolescentes Mayas
bilingiies de los niveles secundaria y bachillerato respectivamente. En la escuela secundaria de
la pequefia comunidad de Xcupil cerca de Ich-Ek (Figura 1), el contacto se estableci6 a través
de Osiel (Tabla 1) uno de los participantes del estudio originario de la region y trabajador en
una asociacion civil en el &mbito de juventudes Mayas. En San Juan Cancuc el contacto con el

bachillerato se establecid directamente con las autoridades del plantel educativo. Los talleres
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fueron impartidos por mi siempre con ayuda de un técnico local que me apoyaba en cuestiones
tales como registro fotografico, traduccion del Maya (tseltal) al espafiol e interaccion con los
grupos de adolescentes. Cada taller fue pensado como una aula interactiva de histdria sobre la
cosmovision Maya, deidades Mayas femeninas, masculinas y sin género establecido, asi como
la influencia que éstos seguian teniendo en ceremonias y poesias Mayas de la actualidad. Es
importante destacar que en todos ellos se contd con la autorizacién prévia y supervision

constante tanto de un docente del plantel educativo, como de la trabajadora social del mismo.

En San Juan Cancuc los dias 18 y 19 de septiembre de 2019 se llevaron a cabo un total de 5
talleres con diferentes grupos mixtos de entre 15 a 25 adolescentes Mayas-tseltales, con un rango
de edad de entre 16 a 19 afios. En este contexto la presencia de un traductor, en este caso Celso
(Tabla 1), fue vital para aclarar cuestiones directamente con las y los adolescentes que tenian
total libertad de expresarse, preguntar y redactar tanto en espafiol como en Maya-tseltal. Para
finalizar cada taller se formaban grupos de 3 a 4 adolesncentes para redactar algun mito o
historia local relacionada al mundo Maya, fue una grata sorpresa que varios grupos sobre todo
aquellos formados exclusivamente por mujeres optaron por escribir sus historias en Maya-tselta,
estos textos breves en conjunto con una descripcion densa de lo acontecido en cada taller
conforman el material de andlisis que permitird contextualizar de manera mas profunda aspectos

especificos de las juventudes Mayas-tseltales en el capitulo 4.

En el caso de la escuela secundaria en Xcupil, Campeche el dia 22 de enero de 2020 se
desarrollaron 2 talleres con adolescentes Mayas-yucatecos hombres y mujeres de entre 13 a 17
afios de edad, en grupos reducidos uno de 10 y otro de 15 estudiantes. A diferencia de San Juan
Cancuc estos grupos de jovenes dominaban mejor el espafol que el idioma Maya local, por lo
que no fue necesaria la presencia de un traductor. Sin embargo, Osiel con un trabajo largo de
seguimiento a estos mismos grupos, estuvo en todo momento para apoyar en el buen
desenvolvimiento de las actividades. Los mitos y/o historias locales escritas por los equipos de
3 a 4 integrantes fueron todos en espafiol utilizando ciertos conceptos y palabras en Maya-
yucateco, estos escritos en conjunto con la descripcién densa de lo acontecido en cada taller
conforman el material de andlisis que ayudara a contextualizar los remanentes del pensamiento
y cosmovision Maya entre la poblacion rural mas joven abordados a profundidad en el capitulo

5.
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Las colaboraciones con adolescentes antes mencionadas tuvieron varios propdsitos, entre ellos
fueron una forma de agradecimiento por dejarme entrar y permanecer en sus comunidades, al
mismo tiempo me permitié generar un primer acercamiento para saber coémo podria ser recibido
el que yo trabaje estos temas en sus comunidades, y finalmente ser congruente con el proceso
de generar puentes entre el conocimiento cientifico social sobre los Mayas y las poblaciones

Mayas contemporaneas.

De forma paralela al trabajo descrito hasta el momento, se realizaron entrevistas a profundidad
a personajes claves tales como sacerdotes/as Mayas, poetas, profesores, lingiiistas y luchadores
sociales Mayas, en las que se abordd la presencia de la diversidad sexual tanto en la
cosmovision, religiosidad, idioma y practicas culturales de diversas comunidades. Las
entrevistas realizadas a Don Edgar, sacerdote Maya yucateco en Mérida, Yucatan; y a X-
Maruch, sacerdotiza Maya tsotsil en San Juan Chamula, Chiapas, permitieron enriquecer,
actualizar y entrelazar el acervo literario sobre diversidad sexo-genérica dentro de la
cosmovision y religiosidad Maya desarrollado en el capitulo 1, con el momento coyuntural en
el que fue realizada la investigacién de campo, evidenciando los remanentes interpretativos
mencionados en el capitulo 2, ahora con mayor especificidad sobre los contextos Mayas en los
que se trabajoé y cuyo andlisis sera tratado a profundidad en los subsecuentes capitulos de

resultados.

El interés de que escritores y poetas Mayas fueran entrevistados, tiene su origen en el trabajo
narrativo, poético, lingiiistico y cultural desarrollado por Isaac Carrillo Can (2011; 2017) en
torno a la presencia de seres no binarios o androginxs dentro de la cosmogonia e idioma Maya
yucateco, lo que significé un aporte fundamental para la construccion de los capitulos 1y 2. Es
también a través de Carrillo, que se develan las multiples facetas desempefiadas por los literatos
Mayas contemporaneos en su lucha por la defensa del idioma y cultura Maya. El caracter
politico de la literatura indigena se explica en parte a que el lenguaje es la forma mas palpable
y cotidiana de tener presente la cosmovision de un pueblo, asi como de mantener la riqueza
fonética, las expresiones ritmicas y las palabras que manifiestan a diario un pensamiento fuera

de occidente que fluye desde una memoria ancestral viva (Carrillo, 2017:73).

Lo anterior me llevé a contactar a dos personajes emblematicos de la literatura Maya yucateca

actual, a saber, Feliciano Sadnchez y Pedro Uc, ambos profesores y excompafieros de trabajo de
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Carrillo Can en la Academia de Bellas Artes en Mérida, Yucatan. Ademas de ser poetas y
creadores literarios tanto en Maya yucateco como en espafiol, son profesores al frente del tinico
curso técnico sobre creacion literaria en un idioma indigena reconocido por las autoridades
educativas mexicanas, del cual Feliciano es el precursor. Pedro Uc, por su parte, es un activista
por la defensa del terrotorio Maya yucateco y un gran impulsor del pensamiento Maya no
occidentalizado, con una vision pos-colonial bastante fuerte. Aunque ningin autor trabaja
cuestiones de diversidad sexo-genérica directamente en sus textos, estuvieron abiertos al didlogo
y comparticion de experiencias respecto al tema dentro de sus comunidades, familias,
cosmovision y creaciones literarias, un aspecto a destacar es que ambos conocian hasta cierto
punto el trabajo que Carrillo estaba realizando sobre los elementos andrdéginxs en el idioma
Maya yucateco antes de fallecer, lo que generd un primer canal de didlogo directo y no intrusivo

sobre el tema.

Para finalizar de manera simbolica el trabajo de campo en cada region y a manera de rendir
homenaje asi como difundir los textos de Ixs creadorxs literarios Mayas locales, se realizaron
dos eventos de lectura de poesia en ciudades con un fuerte trasfondo colonial atin palpable. El
primero enfocado a la poesia erotica de Carrillo Can (2017) tanto en Maya yucateco como en
espafiol, fue realizado en las instalaciones de la asociacion civil REPAVIH en Mérida (Anexos),
del cual hubo un registro fotografico asi como anotaciones en libreta de campo, sobre todo del
didlogo que se generd entre poetas, activistas, académicos y poblacion en general Maya y
meztiza asistintes al evento. El segundo evento realizado en las instalaciones del centro cultural
“La Cosecha” en San Cristobal de las Casas (Anexos), conté con una mayor diversidad de
tematicas poéticas escritas en Maya tseltal, tsoltsil, yucateco y espafiol, asi como de asistentes.
De las/os/xs participantes del evento Ruperta Bautista (tsotsil) y Adriana Lopez (tseltal) eran
autoras, lo que enriquecio la lectura performatica de sus poemas y el posterior didlogo con el

publico, del cual se realiz6 un registro audio-visual ademas de anotaciones en libreta de campo.
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3.4 Abordaje autoetnografico de las sexualidades Mayas contemporaneas

La presente propuesta de investigacion plantea en términos metodoldgicos grandes retos, entre
los cudles se encuentran contribuir a la conformacion de formas no extractivistas de generacion
de conocimientos, que sirvan ademas como herramientas que aporten a los procesos reflexivos
de cada participante (Santos, 2018b), asi como la participacion del realizador de la investigacion
como un sujeto mas del estudio en didlogo con los demas (Ellis, 2004). En este sentido, lo que
mueve a esta investigacion es el interés sobre como determinados contextos sociales se expresan
a través de ciertos sujetos, y como estos sujetos dentro de estos contextos a través de sus cuerpos
y subjetividades lidian y se construyen asi mismos en esta batalla interna entre la realidad que
los rodea, que también es compleja, multiple, y sus autodeterminaciones, sus auto-afirmaciones,
sus construcciones como seres humanos, en este caso producto de una ancestralidad indigena
cargada por siglos de opresion asi como de violencias de todo tipo, algunas de las cuéles han

perdurado hasta la actualidad (Carrillo, 2017; Chavez, 2017; Duarte, 2006).

Toda esta complejidad y densidad socio-histdrico han dejado marcas al igual que cicatrices que
se expresan en personalidades, en subjetividades asi como en corporalidades situadas (Chavez,
2017; Espinosa, 2017), ante esta realidad abrumadora surgen las siguientes cuestiones {Coémo
se lidia con eso? como alguien que carga en su ser toda esta densidad hace su vida, va al trabajo,
sale a la calle, se rie, hace amistades, se enamora, se destruye, se contradice, y sobre todo como
vive una sexualidad e/o identidad de género que implica un constate cuestionamiento a la norma
heterosexual y en ocasiones al binarismo sexo-genérico hombre-mujer, eso es lo que esta
investigacion busca abordar, como desde la intimidad de sus hogares y en su vida cotidiana
realizan acciones que ponen en entredicho las normas sociales (Duarte, 2006:20), en otras
palabras, las micropoliticas del dia a dia (Lemebel, 1998 en Gonzalo, 2018:36) en torno a las

sexualidades Mayas.

Ante este panorama el método de la autoetnografia, definido como un enfoque de investigacion
y escritura que busca describir y analizar sistemdaticamente (grafia) la experiencia personal
(auto) con el fin de comprender desde la subjetividad una experiencia cultural (etno) (Ellis,
2004), no s6lo permite cubrir las exigencias planteadas sino que amplia los procesos analiticos
y tedricos de los sujetos en cuestion, asi como la formas de redacciéon de la misma tesis

proceso/producto de la investigacion.
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Al ser necesarias varias conversas con cada sujeto para generar confianza en la relacion, asi
como procurar que puedan leer y responder a cada transcripcion antes de continuar con la
proxima entrevista (Ellis, 1999:679), el menor nimero de participantes en la investigacion no
implica menor trabajo académico ni analitico. Enfocandose en los procesos subjetivos y auto-
identitarios de cada entrevistada/o/x en didlogo con los del investigadxr (Ellis 1999), se
realizaron un promedio de entre 2 a 3 entrevistas a profundidad a manera de conversa a un total
de 9 participantes, con una duracion de 1 a 3 horas por sesion, sin incluir en esta cantidad al
propio investigadxr con el cual suman 10 sujetxs de estudio, tal como se indica en la Tabla 1.
Dicha numerologia fue producto de las adecuaciones en funcion a las necesidades y situaciones
que surgieron a lo largo de la experiencia en el trabajo de campo. Aunque la cantidad de
participantes en el estudio pareciera limitada, la diversidad en los rangos de edad, géneros,
preferencias sexuales, contextos, ambitos laborales y qué hacer politico es tan amplia, diversay
enriquecedora (Tabla 1) que supera todo aquello que ha sido escrito sobre el tema asi como

todas las expectativas del estudio previo al trabajo de campo.

Como ya se ha mencionado, en este estudio Ixs participantes no son tan diferentes al
investigadxr, hay un sesgo politico/cientifico en ello, que en conjunto con la libertad que tuvo
cada participante en las entrevistas, llevaron a complejizar la investigacion a niveles no
pensados con anticipacion. Reflejo de esto son el surgimiento de nuevas tematicas relevantes
que el propio formato de investigacion permiti6 incorporar al analisis, asi como el inesperado
sentimiento comun entre Ixs participantes del estudio sobre ciertas preguntas planteadas en esta
tesis doctoral y la necesidad de hablar y ser escuchadxs. La interpelacion mutua entre
investigadxr (auto-investigadx) y Ixs sujetxs de estudio permiti6é que estxs Gltimxs pasen a una
categoria de participantes activxs del propio estudio, generando las condiciones para transitar
de un pensamiento individual a un pensamiento/sentimiento colectivo, mucho mas critico y

cargados de contenidos vivos.

Por su parte la necesidad de hablar fue, en conjunto con el sorpresivo interés de alguien mas en
escucharles atentamente, lo que le dio a las primeras conversas con cada participante tintes
autobiograficos (Day, 2017). Siguiendo con este argumento, es interesante resaltar como el
formato aparentemente libre de las entrevistas llevo a Ixs nueve participantes a comenzar desde
el inicio en el que se percataron de sus particularidades, como las fueron asumiendo en diferentes

ambitos y momentos de su vida (familia, escuela, trabajo, parejas) y en qué medida todos esos
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procesos les llevaron a convertirse en la version mas actualizada de su ser hasta el momento de
las entrevistas. Desde esta perspectiva su presente solo puede ser entendido a la luz de un pasado

en menor o mayor medida ancestral (Carrillo, 2017).

La auto-indentificacion es otro aspecto fundamental en la construccion de herramientas para el
analisis y condensacion de la informacion referente a Ixs participantes del estudio, tal como se
puede observar en la Tabla 1, tanto los pseudonimos, las identidades Mayas, los géneros como
las diversas preferencias sexuales utilizadas de ahora en adelante fueron aprobadas y auto-
asignadas por cada participante con el objetivo de reforzar y mantener su voz presente a lo largo

de estas paginas.

Dentro de Ixs participantes del estudio se encuentran personas mas longevas entre ellas Celso y
Ara en conjunto con adolescentes como Juan, José y César. Hombres cisgénero de las ciudades,
comparten paginas con mujeres transgénero de pequefias comunidades Mayas como Barbara y
Ix joven Jade unx Antsil-Winik cuyo género existente en la cosmovision Maya tseltal de San
Juan Cancuc forma parte de las categorias apagadas sistematica producto de siglos de
colonizacién de los sistemas sexo-género no occidentales (Carrillo, 2017; Morgensen, 2012).
En este mismo mundo Maya complejo y diverso igual coexiste Osiel un luchador social bisexual
de una pequeiia localidad en medio de la selva, con Sandy una asistente de cocina originaria de
Motul cuyo andar lésbico le ha permitido desmitificar muchos preconceptos sobre las

sexualidades diversas (Tabla 1).

Nuestros recorridos de vida, procesos identitarios, estrategias de sobrevivencia, esperanzas, las
multiples vias en las que politizamos nuestro ser, dolores, relaciones y amores, seran
compartidos y analizados en los capitulos 4, 5 y 6 generando con ello un precedente en los
estudios sobre las sexualidades de las poblaciones indigenas hasta ahora no explorados a
profundidad. Lo anterior permitiria evitar una categorizacion hegemonica pre-establecida
(Chavez, 2017), y generar categorias ontologicas a partir de experiencias de vida concretas que

son al mismo tiempo colectivizadas.
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3.5 El papel del investigador en la autoetnografia

De acuerdo con Ellis y colaboradores (2015:250) para hacer y escribir autoetnografia, el
investigador aplica los principios de la autobiografia y de la etnografia. Es asi que como
método, la autoetnografia es, a la vez, un proceso y producto que cuestiona las formas canonicas
de hacer investigacion, al igual que pone en entredicho la representacion del objeto otro de
estudio social. Sin embargo, a pesar de ser un enfoque académico que reconoce y da lugar a la
subjetividad, la emocionalidad y la influencia del investigador en su trabajo, la autoetnografia
no deja de ser imperialista (Duarte, 2006:20; Ellis ef al., 2015:252), y una opcién de multiples,
tal como el performance, para abordar los devenires eroticos decoloniales de diferentes sujetos

(Chavez, 2017:91).

En este sentido, esta investigacion pretende atender al llamado de atencion planteado por
Bourdieu (2000[1998]:3) y Espinosa (2017:24), a la necesidad de que el ejercicio de
construccion de contramemoria permita relevar las apuestas de sentido no dominantes que
dentro de la busqueda de horizontes de utopia confrontan una lectura progresiva del recorrer
historico, un recorrer marcado por una co-constitucion de la opresion de género, raza, clase y
(hetero) sexualidad. Se trata, por lo tanto, de un qué hacer académico con sentido politico (Ellis

et al., 2015; Lemebel, 1999 en Gonzalo 2018:73).

Es el retorno del salvaje que rompe con la idea del avance lineal del tiempo en torno a las
sexualidades humanas, ya que lo que aqui se estd planteando es que las disidencias sexuales
Mayas no son un producto entero de la modernidad, si no que a pesar de tener trazos mestizos
de diferentes culturas, también encuentran en sus ancestralidades elementos para situarse y
entender su devenir sexual, aportando elementos a los procesos de desorganizacion
capacitadora, que permitan re-articular radicalmente el horizonte simbolico en el cual hay

cuerpos que importan mas que otros (Butler, 2018:49).
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Tabla 1. Presentacion de las/os/xs participantes del estudio

Pseudénimo Ambito Grupo Maya de Preferencia Numero de
| Rango de Edad | Mes y Afio de Entrevista Localidad Género Auto- Sexual Auto- | Escolaridad Empleo Lugar de Morada
Auto-asignado Urbano-Rural . L . Conversas
identificacién asignada
César 21-25 jun-19 Mérida, Yucatdn Urbano Hombre-Cis | Maya Yucateco Hombres Universidad| Venta de Licores 3 Casa de los Padres
Profesora de danza
Barbara 26-30 jul-19 Espita, Yucatdn Rural Mujer-Trans | Maya Yucateca Hombres Bachillerato| y decoradora de 2 Casa de los Padres
eventos
Sandy 26-30 jul-19 Motul, Yucatdn Urbano Mujer-Cis Maya Yucateca Mujeres Universidad |Cocinera en Hospital 1 Casa de la Madre
José 26-30 sep-19 . Crlstbba.l de Urbano Hombre-Cis Maya Tsotsil Hombres Universidad Masajista 3 Casa de una tia
las Casas, Chiapas
Juan 16-20 sep-19 — Jua.n Canctc, Rural Hombre-Cis Maya Tseltal Mujeres y Secundaria Ayucflante en 2 Casa de los Padres
Chiapas Hombres negocio familiar
Jade 16-20 sep-19 — .lua.n Canctic, Rural Antsil-Winik| Maya Tseltal Hombres Primaria Me.serx anRar 2 Casa de una Prima
Chiapas irregular
— . N A B
Celso 36-40 oct-19 San Crlstoba.l de Urbano Hombre-Cis Maya Tsotsil Mujeres y Posgrado utoempleo 2 Casa de los Padres
las Casas, Chiapas Hombres Freelancer
Ara 31-35 oct-19 . Crlstbball de Urbano Mujer-Cis Maya Tseltal Mujeres Universidad| Asociacién Civil 2 Casa de alquiler
las Casas, Chiapas
) ' Mujeres y R T,
Osiel 26-30 ene-20 Ich-EK, Campeche Rural Hombre-Cis | Maya Yucateco Hombres Universidad| Asociacién Civil 3 Casa de los Padres
. . N Mujeres y )
Rub 26-30 jun-19 hasta feb-20 Mérida, Yucatan Urbano No Binarix | Maya Yucatecx Hombres Posgrado Doctorantx Casa de alquiler

Fuente: Elaboracion de autor
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Otro aspecto a considerar es el papel de la escrita académica como potencial herramienta para
sanar heridas (Chavez, 2017:83), es decir, escribir historias personales como medio terapéutico
para Ixs autores, 1xs participantes y Ixs lectores; asi como una via para darle a las personas una
voz que, antes de la escritura, es posible que no hayan sentido que tenian (Ellis, 1999:677; Ellis
et al., 2015:259), o como Chavez (2017:84) diria “para mi escribir, es sanar los quiebres en
nuestrxs telarafias”. Lo anterior adquiere fuerza si se piensa que esta es una investigacion
afectiva, con mis cercanos (Lemebel, 2001 en Gonzalo 2018:109), a Ixs cuéles respeto y admiro
profundamente. Lo que me lleva a cuestionar la naturaleza del sujeto de la investigacion,
previamente concebida como un individuo unificado, coherente y con conocimiento de si
mismo/a, y redibujarlo/a como contingente, multiple e inestable; constituidos dentro de
relaciones sociales histéricamente, geograficamente y socialmente especificas (Browne & Nash,

2016:4).

El enfoque metodoldgico queer, por lo tanto, aporta fluidez y resalta la contingencia espacial de
las subjetividades investigadas, asi como la necesidad de atencion a la constelacion fracturada
de identidades hibridas, etnicizadas y sexualizadas que se despliegan en espacios poscoloniales
(Browne & Nash, 2016:17). Es por ello que Holman y Adams (2016:201) establecen que la
autoetnografia y la teoria queer comparten afinidades conceptuales al rechazar, ambas, las
nociones recibidas de metodologias ortodoxas y enfocarse en la fluidez, la intersubjetividad y

la capacidad de respuesta a las particularidades.

Lo potente de los estudios autoetnograficos desde una perspectiva queer (Holman & Adams,
2016) es que identificaAndote o no con las situaciones que los/las/Ixs autores/as/xs plantean
ambas posiciones son reveladoras; ya que si consigues conectar con las situaciones localizadas
en un contexto occidental norteamericano de los EUA el texto te interpela y genera un didlogo
fluido con el/la lector/a. En el caso contrario, la desconexidon con las situaciones, resalta la
importancia de escribir sobre esos contextos y situaciones de vidas periféricas que distan
enormemente pero que al ser traidos al didlogo se impide por un lado seguir manteniéndolas en
las sombras —sobras—, y por el otro, confrontar con sus historias de vida la extrapolacion de
ciertas experiencias al resto del mundo, reduciendo con ello cualquier intento de representacion

hegemonica de las sexuales disidentes (Espinosa, 2017).
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Al cuestionar el papel del investigador poniéndolo como un sujeto mas de la investigacion en
didlogo con los demads, no estoy proponiendo estar en igualdad de condiciones con Ixs
participantes del estudio, por un lado porque cada unx tiene una experiencia particular, y en ese
sentido la diferencia es uno de los aspectos mas importantes a considerar en este trabajo (Duarte,
2006:16). Y por el otro, como investigadxr aun estando en una posiciéon de cuestionamiento,
sigo teniendo acceso a herramientas cientificas que posiblemente otrxs participantes de la
investigacion no las tendra (Lemebel, 2000 en Gonzalo, 2018:96). Por lo tanto, mas que procurar
minimizar mi impacto como cientificx social, intento reconocerlo a través de un andlisis
profundamente auto-reflexivo en las diferentes fases de la investigacion, el cual articulado con
técnicas autobiograficas pueden ser de gran utilidad en el estudio de las subjetividades inmersas

en movimientos sociales (Ellis, 2004; Santos, 2006b:105).

Como senala Duarte (2006:22) en su estudio autoetnografico sobre el espiritu de lucha en
K’anxoc, Yucatan, ser Maya e investigador/a de la propia cultura, no es suficiente ni garantiza
que el trabajo sea con un enfoque indigena, ya que por lo general el trabajo del investigador esta
encaminado a satisfacer los objetivos de su institucion financiadora, lo que no quiere decir que
no existan sujetos que utilicen los recursos para hacer un estudio critico, aunque no sea

politicamente correcto y por consiguiente sancionado.

En este trabajo mi subjetividad esta al servicio de Ixs participantes de la investigacion (Duarte,
2006:26), sin que esto implique hablar por ellxs, ya que cada unx tiene que hablar por si mismx.
Es asi como intenta acercarse a la escritura a manera de ventriloquia amorosa, que niega el yo,
produciendo un vacio deslenguado de mil hablas sefialada por Lemebel (1998 en Gonzalo
2018:44), solo que en este caso mi yo no sera negado, permitiendo la generacion de narrativas

en co-construccion (Ellis, 1999:672).

Todo el trabajo tedrico-analitico-metodolégico hasta ahora planteado se realizd con la clara
vision de cada pueblo del mundo tiene el derecho a crear sus propias vias de reivindicacion y
emancipacion (Espinosa, 2017; Santos, 2009), como es el caso de los pueblos Mayas de la
peninsula de Yucatan y Altos de Chiapas, cuyas vias en términos de sexualidades disidentes y
devenires sexuales, no necesariamente queer, (Carrillo, 2017), nunca han dejado de caminar por
las calles del sureste Maya mexicano, tienen nombres, pasiones y contradicciones, eso es lo que

el presente estudio tratard de explorar en los siguientes capitulos de resultados, trayendo la

64



periferia Maya contempordnea al centro del debate sobre géneros y sexualidades no
heterosexuales ni sexo-genéricas binarias, no para hacerlas hegemonicas ni extrapolables a otros
contextos, sino como un grito auto-reflexivo de resistencia ontologica en didlogo horizontal con

otras experiencias y subjetividades alrededor del mundo.
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4. Sexualidades Mayas Tseltales y Tsotsiles en los Altos de Chiapas

Las entrevistas cuyos fragmentos seran analizados a lo largo del presente capitulo fueron
realizadas entre los meses de agosto a noviembre de 2019 en la region Altos de Chiapas,
especificamente en la ciudad de San Cristobal de las Casas y en el municipio rural de San Juan
Cancuc, espacios en los que se incorporaron como parte del estudio tres hombres-cisgénero, una
mujer-cisgénero y una persona que no se identifica ni como hombre ni como mujer, todxs
autoidenificadxs como Mayas tseltales o tsotsiles, de un rango de edad entre 16 a 40 afios, que
a su vez ejercian sexualidades abiertamente no heterosexuales o heterosexuales no hegemonicas

dentro de sus respectivos contextos locales (Tabla 2).

El reclutamiento de cada participante se realizé de forma diferenciada y son especificados en
cada subseccion del presente capitulo. En un total se llevaron a cabo de dos a tres entrevistas,
contando siempre con el consentimiento informado de Ixs mismxs, y a su vez dichos encuentros
fueron registrados tanto por medio de audios de voz con un promedio de dos a tres horas por

entrevista, asi como por anotaciones en la libreta de campo.

4.1 Encarnando las disidencias sexuales tseltales y tsotsiles

La metodologia auto-etnografica con tintes autobiograficos (Ellis, 2004) empleada en campo
gener6 las condiciones para que las personas que participaron en el estudio compartieran
experiencias de vida y problematicas significativas inicialmente no contempladas en los
objetivos del presente estudio®®. En este sentido y con el fin de incorporar la riqueza de las
experiencias y aprendizajes significativos de cada persona (Santos, 2018), la propuesta del
estudio implica 5 lineas y 3 niveles de analisis generales, que no necesariamente seran aplicadas
a todxs Ixs participantes. Las lineas de andlisis son: Auto-posicionamientos (Yo vs sociedad);

Violencias en espacios pos-coloniales; Relaciones amorosas y/o sexo-afectivas; Estrategias de

36 Para mas detalles ver Capitulo 3.

67



Tabla 2. Participantes del estudio en la region Altos de Chiapas.

Preferencia
Pseudénimo Auto- | Rangode | Mes y Ao de ) Ambito , Grupo Maya de ) Numero de | Lugar de
Localidad Gé S | Auto- | Escolaridad | Empl
asignado Edad Entrevista o Urbano-Rural nero Auto-identificacion eaxsti:na dao scolar mpieo Conversas Morada
San Cristobal
g ) . ) . . Casa de una
José 26-30 sep-19 de las Casas, Urbano Hombre-Cis Maya Tsotsil Hombres Universidad| Masajista 3 tia
Chiapas
San Juan : Ayudante
Mujeres Casa de los
Juan 16-20 sep-19 Cancuc, Rural Hombre-Cis Maya Tseltal u / Secundaria | en negocio 2
) Hombres o Padres
Chiapas familiar
San Juan Meserx en Casa de una
Jade 16-20 sep-19 Cancuc, Rural Antsil-WiniK Maya Tseltal Hombres Primaria Bar 2 Prima
Chiapas irregular
San Cristobal
Aut | Casa de |
Celso 36-40 oct-19 de las Casas, Urbano Hombre-Cis Maya Tsotsil Mujeres Posgrado oempeo 2 54 o8
) -Freelancer Padres
Chiapas
San Cristobal
Asociacié Casa de
Ara 31-35 oct-19 de las Casas, Urbano Mujer-Cis Maya Tseltal Mujeres Universidad oc.la.a n 2 sa.
Chiapas Civil alquiler

Fuente: Elaboracion de Autor
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Autocuidado; y Alianzas con movimientos sociales. Por su parte, los niveles de analisis son una
adaptacion del modelo Ecolégico de Desarrollo Humano de Bronfenbrenner (1994), a saber:

personal, familiar y comunitario (escuela, trabajo, amistades, espacios de esparcimiento).

Es importante mencionar, tal como se hizo en el capitulo previo, que la presente investigacion
no se planted retratar las historias de vida de forma cronoldgica de Ixs participantes, sin
embargo, hubo ciertos pasajes significativos de infancia y adolescencia compartidos que
explicaban muchos de los posicionamientos que poseian al momento de las entrevistas, en ese
sentido, el andlisis de dichos pasajes de vida permitié enriquecer la comprension de los
argumentos de cada participante. Es durante estas conversas que surgen temas de abuso fisico y
sexual, abandono escolar, salida de los hogares paternos a edades tempranas, acoso escolar por
parte de compaieras/os y/o profesores, migracion a edades tempranas asociadas a redes de
explotacion local en ocasiones con aprobacion de los padres y/o contactos generados via redes
sociales digitales especificamente desde contextos Mayas rurales. Esto tltimo a pesar de que el
acceso a internet es escaso en zonas rurales como San Juan Cancuc, al igual que es mucho menor
la regulacion de los padres y/o profesores sobre el uso que Ixs adolescentes les dan a las redes

sociales (Libreta de Campo, 23/11/2019).

Es por ello que aunque en el estudio cuestiones tales como violencia fisica y sexual, explotacion
y prostitucion en adolescentes no fueron contempladas inicialmente, aparecieron como una
constante en las historias de vida compartidas por Ixs participantes del estudio, con dos
principales variables que no han sido exploradas en estudios realizados en la region sobre el
tema, como el de Nazar (2019), a saber, la posibilidad de que estos jovenes y adolescentes
Mayas ejercieran sexualidades no-heterosexuales. Y contextos rurales con un acceso
condicionado o casi inaccesible a la educacion publica para personas con este perfil tan

particular, tal como el explorado en San Juan Cancuc.

A pesar de los contextos y ciertos pasajes de vida violentos experimentados por la mayoria de
Ixs participantes, cuyo anonimato tanto propio como de sus perpetradores ha sido garantizado,
el presente andlisis no se enfocard ni en la victimizacion, ni en la apologia de las experiencias
compartidas. Muy por el contrario, se busca ahondar en la agencia (Sen, 1989) de cada
participante, que a pesar del panorama desalentador y altamente agresivo hacia sus personas

consiguen generar sus propias estrategias societarias que les permiten enamorarse, trabajar,
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estudiar, migrar, volver a casa, formar parte de una familia indigena que no necesariamente les
acepta, luchar por sus suefios y el de otras personas, e incluso mirar hacia sus propios
sufrimientos, dolores y opresiones desde otras perspectivas, en otras palabras, desde esta mirada
analitica no se busca romantizar, sobre-exaltar, ni hacer menos duras sus experiencias

traumaticas, sino muy por el contrario, complejizarlas y sobre todo humanizarlas.

La escrita en la que decorreran las siguientes secciones se espejea con la denominada narracion
en capas, la cual permite romper con los formatos convencionales de escritura e integrar un
pensamiento tedrico abstracto, asi como una introspeccidon, una experiencia emocional,
fantasias, suefios y estadisticas. En otras palabras, la narracion en capas es una técnica de relato
etnografica posmoderna que materializa, de un solo golpe, una teoria de la conciencia (Rambo,
2019:124), ofreciendo al mismo tiempo un esbozo que permite a Ixs lecntorxs una diversidad
de experiencias en las que pueden construir una interpretacion de la narrativa del escritor a

manera de representaciones de experiencias vividas (Rambo, 1992).

En las siguientes secciones del capitulo se abordaran dos estudios de caso con mayor extension,
a saber, el de Jade y Ara, correspondientes al contexto rural y urbano de los Altos de Chiapas.
Dicha seleccion esta basada en el hecho de que sus historias de vida permiten cuestionar y re-
pensar conceptos ahincados en los estudios sociales sobre las sexualidades indigenas, e incluso
invitan a proponer otras categorias de analisis (Santos, 2009). Por su parte, las entrevistas de
Celso, José y Juan, seran analizadas con la misma densidad y profundidad pero mas sintetizadas.
Las vivencias compartidas por cada participante se presentaran a manera de sub-capitulos

individuales con sus respectivas particularidades empiricas y teéricas (Ellis, 2004).
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4.2 Ruralidad e identidades sexo-genéricas no binarias en el espacio pos-

colonial Maya tseltal de San Juan Cancuc

San Juan Cancuc es un municipio rural constituido el 30 de agosto de 1989 y localizado en la
Zona Altos de Chiapas®’ con una poblacion predominantemente Maya tseltal y hablantes en su
mayoria de tseltal y en menor medida espafiol (INEGI, 2004). Uno de los principales problemas
de este municipio rural es la pobreza a la que se enfrentan sus habitantes, el cual ocupa el
segundo lugar a nivel nacional en pobreza y pobreza extrema (CONEVAL, 2015). En cuestion
de politicas publicas de combate a la pobreza se puede mencionar que existe un debilitamiento
en el aparato estatal que impide que los programas de verdad tengan un impacto en la cuestion
productiva o mejoramiento de la calidad de vida de sus pobladores en varios aspectos tales como
salud, educacion y de produccién de alimentos, este Ultimo principalmente basado en los
sistemas productivos no agroecoldgicos de maiz, café, miel y hortalizas, esta compleja situacion
limita atin mas el desarrollo social, econdmico y ambiental de las/os pobladores locales (Baca

& Gomez, 2019).

Es importante resaltar que entre las razones por la cuales en esta region en particular solo se
pudo colaborar con adolescentes se encuentran: las escasas oportunidades laborales y bajos
salarios, asi como el ambiente altamente hostil dentro de las comunidades Mayas tseltales contra
su propia poblacion sexo-género diversa, ambos aspectos orillan a la mayoria de Ixs disidentes
sexuales tseltales a migrar hacia las ciudades mas cercanas, al Caribe mexicano o incluso hacia
los campos agricolas del norte del pais; y en el peor de los casos a quitarse la vida (Libreta de
Campo, 15/09/2019). En este sentido, la poblacion Maya tseltal con una vida explicitamente
contestataria al sistema sexo-género moderno colonial (Lugones, 2008) se ve obligada a dejar
su lugar de origen durante la adolescencia y/o vida adulta temprana, con el objetivo de construir
sus propias experiencias o fantasias de libertad, y rebelarse al mismo tiempo ante sistema

opresor local (Libreta de Campo, 19/09/2019).

Como se verd en las siguientes subsecciones la situacion antes expuesta dificulta la generacion

de nexos entre Ixs adultos sexo-género diversos y las nuevas generaciones, lo que se traduce a

37 Para mas detalles ver mapa 2 del Capitulo 3.
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su vez en la falta de redes de apoyo locales e impide una mejora en las condiciones de vida de

este sector de la poblacion.

*xk

4.2.1 Juan

Conoci a Juan durante unos talleres que estaba impartiendo sobre religiosidad Maya y género
en el bachilletaro publico CECyTE?® de la cabecera municipal de San Juan Cancuc. De los
aproximadamente 10 grupos con los que los que trabajé, Juan se destaco no solo por su activa
participacion, sino porque durante la actividad de escribir y compartir una historia local, fue el
unico que utilizd ese espacio para denunciar la violencia ejercida por los propios pobladores
locales contra Ixs Antsil-Winik, lo que me llevo a acercarme a Juan para mencionarle con mas
detalles el proyecto de investigacion que estaba desarrollando e invitarlo a participar, no sin

antes dejar en claro todos los cuidados de confidencialidad (Libreta de Campo, 13/09/2019).

Desde los primeros acercamientos eran notorios dos aspectos por un lado el hecho de ser menor
de edad, a pesar de ser tratado como un adulto por su familia y dentro de la comunidad, lo que
llevo a informar de su participacion en el proyecto tanto a sus padres como a las autoridades
escolares. El segundo aspecto, fue un dominio del idioma espafiol mejor que el promedio de sus
compaifieros/as, pero no comparable con alguien que tiene como primer idioma el espafiol, esto
hizo que algunos fragmentos de las conversas fueran en tseltal, con el apoyo de Celso como

traductor, dando espacio a Juan para expresarse libremente (Libreta de Campo, 18/09/2019).

Una vez aclarados estos detalles, es importante mencionar que la primera conversa con Juan
acontecio el 18 de septiembre de 2019 en los alrededores de la plaza principal de San Juan
Cancuc. Por su parte, la segunda conversacion realizada el 24 de septiembre de 2019, también
en los alrededores de San Juan Cancuc, en ambos momentos se obtuvo su aprobacion de
consentimiento informado tanto en tseltal como en espafiol para realizar y gravar las entrevistas
(Libreta de Campo, 24/09/2021). Juan: “aqui llegué como cuando tenia cinco afios” (Hombre-

Cis, 16-20 afos, Maya tsotsil, 18/09/2019).

38 Siglas de: Colegio de Estudios Cientificos y Tecnologicos.
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Desde el inicio de su relato Juan va dejando en claro dos apecto que lo han acompaiiado a lo
largo de su vida: sus migraciones y su soledad, dos constantes que enfatiza en varias de las

experiencias que nos comparte (Libreta de Campo, 18/09/2021).

Juan: Este como siempre estamos pequefios siempre jugamos, decimos cosas, groserias
siempre hacian eso dentro del salon, casi no se respetan entre ellos cuando...yo estaba
estudiando la primaria casi no hablaba con los demas porque no me gusta decir cosas
feas o groserias, por eso casi no me juntaba con ellos...con mis compaiieras, ellas si
se respetan...pero tampoco, casi no les hablaba (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya
tsotsil, 18/09/2019).

No deja de ser llamativo que el aislamiento relatado por Juan desde pequefio entre las personas
de su misma edad, acontecia al unisono con un descuido parental por un padre ausente y una
madre trabajadora, y con el abuso fisico por parte de un miembro de su propia familia. En este
aspecto, Nazar (2019:149) en su estudio sobre violencias contra la nifiez en Chiapas, sefiala que
el abuso fisico por partes de familiares con los que se comparte la misma casa es mas comun de
lo que las escasas cifras oficiales sefialan, a lo que se le suma la falta de denuncias juridicas de
este tipo de abusos, ya que este tipo de delitos al ser cometidos dentro del nucleo familiar es

tolerado o silenciado, tal como le ocurri6 a Juan.

Juan: Mis abuelas me cuidaban... es que mi papa lo acusaron de una violencia y lo
metieron a carcel por eso no creci con mi papa...lo acusaron...mis tias me cuidaban,
pero una de mis tias fue quién acus6 a mi papa, por eso hasta ahora casi no me llevaba
con ella...desde cuando tenia seis afios estaba estudiando la primaria y uno de mis tios
me trataba mal, me pegaba, recuerdo todavia eso, me maltrataba por eso...por que no
aceptarian a mi papa que volvieran de nuevo en su casa de mi abuela... mi mama si
sabia eso... (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 18/09/2019)

Las agresiones por parte de su tio so6lo pararon cuando su padre sale de la carcel y logran salir

de la “casa grande de los abuelos™ hacia un espacio menos hostil (Libreta Campo,
18/09/2019).

Juan: Cuando regresé mi papa, desde ahi me sali de su casa y mi papa compr6 un
terreno y empezd hacer su casa mi papa y ya no vivia con ellos...pero desde ahora casi
no hablo con €I, casi no platico con €l... porque mi papa casi no me habla porque
trabaja y no tiene tiempo para platicar conmigo (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya
tsotsil, 18/09/2019).

El maltrato ejercido por su tio y las ausencias del padre, ausente incluso después de salir de la
carcel, ahondaron en su rechazo, desde edades tempranas, a las masculinidades hegemonicas de

San Juan Cancuc que violentaban por igual mujeres que hombres homosexuales y/o afeminados,
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masculinidades con las cuales tuvo que crecer, convivir, resistir y re-existir muchas veces en

soledad (Libreta de Campo, 18/09/2019).

Juan: Desde que entre a secundaria empecé a conocer a personas, nUEvVos amigos. ..
Desde ahi en mi punto de vista...empecé a ver que la mayoria no se respetan, cuando
hablan de las chicas casi no le respetaban... siempre le dicen cosas, groserias y no
respetan a las mujeres. Un chico lo ven diferente o digamos es gay...no le respetan,
siempre le discriminan, y asi donde empecé a pensar y “;por qué a €l no le respetan
por qué a ella y por qué a ellos no respetan?” empecé a pensar y entender bien las
cosas... (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 18/09/2019).

Fue durante esta etapa de estudios de secundaria cuando Juan conocié al amigo que termin6 por
romperle el corazén por primera vez, de nuevo las estructuras sociales tan opresivas terminaron

por quebrar cualquier posibilidad de generar otras formas de relacionamientos afectivos entro

dos hombres tseltales (Libreta de Campo, 19/09/2019).

Juan: es que yo cuando entre a secundaria conoci a un amigo, siempre andaba con ¢l y
los demas pensaron que éramos novios, algo asi empezaron a decir cosas y desde ahi
me discriminaron también y dejé de estudiar como dos meses y me fui a Quintana Roo,
dos meses fui ahi... El ya se casd con una mujer y tiene hijos. ..él se molesto y se enojo
también...me dejo de hablar, ya ni me quiso hablar, ni saludaba (Hombre-Cis, 16-20
afios, Maya tsotsil, 18/09/2019).

Un aspecto interesante sobre las autopercepciones vs las percepciones sociales sobre la
sexualidad y construcciones sexo-genéricas, es el contraste entre la percepcion de las y los
compaiieros de bachillerato sobre Juan, quienes en varias ocasiones lo llegaron a senalar como
Antsil-Winik (Libreta de Campo, 13/09/2919), y las autoidentificaciones sexuales y de género

de Juan, quien aunque solidario con Ixs Antisl-Winik no se identifica con este género tseltal.

Juan: Yo me considero como diferente a los demds, solo simplemente soy
diferente...mis padres no me dicen nada porque ellos casi no les pido dinero, porque
esa organizacion me dio beca y pues ya casi no les pido dinero, me apoyo con beca...
Me gustan las chicas...por el momento no, tenia novia y dejé de hablar porque me
engafio...es ahi por qué no quiero tener novia, mejor voy a seguir estudiando, o hacer
cosas en mi vida... (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 18/09/2019).

Mas adelante en la misma conversacion, donde el tema de Ixs Antsil-Winik nunca dejo de
aparecer, retomamos el tema del movimiento LGBT que surgi6 en una de las charlas que imparti

en el bachillerato CECyTE donde Juan se encontraba presente (Libreta de Campo, 18/09/2019).

Juan: Lo apoyo... donde sé la mayoria ya viven en el mundo LBGT, la
mayoria...porque un, un chico vino a explicarme todo...¢él me dio todo me explico
todo como esta esa situacion, por eso ya tengo ideas como es... Este, como te puedo
decir esto...porque yo me considero como creo que a lo mejor no sabes o lo mejor
sabes, soy metrosexual, me gusta cuidarme mucho, me gusta cuidar mi salud y todo
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€s0... Si porque... s6lo chicas... un metrosexual nada mas...se cuida su imagen o se
pinta, ¢l puede usar ropa lo que quiera no se considera Antsil-Winik es diferente a
eso... (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 18/09/2019).

Durante la segunda charla que tuve con Juan en un ambiente de mas confianza el tema del amigo
volvid a surgir de una forma mas intensa, demostrando lo complejo que puede ser intentar

expresar cierta afectividad entre hombres dentro de un contexto tseltal (Libreta de campo,
24/09/2019).

Juan: De hecho estudié en la secundaria, cuando perdi mi amigo...fue un amigo, nada
mas que mi amigo, cuando el dia que me enojé con ¢él, sentia solo, triste, no es lo
mismo que perdemos a alguien que queremos...lloré mucho por él, no sé que sucedio,
casi me mori...a lo mejor lloré mucho y sufri...mi mama siempre me avisa cuando me
llevaba a comer y yo estaba temblando...después aviso a mi papa y me llevaron al
hospital de aca...me estaba a punto de morir y me llevaron al hospital de San
Cristobal...de puro tristeza, por eso ya no quiero ver tristes a las personas, porque sé
que si estamos tristes a lo mejor podemos morir por tristeza, por querer a alguien por
es0...(Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Las multiples violencias y represiones retratas hasta el momento por Juan lo llevaron a migrar
por primera vez hacia Playa del Carmen, ciudad del caribe mexicano, impulsado en parte por
un chico que conocio via redes sociales y sin importarle estar cerca de terminar sus estudios en

el nivel secundario.

Juan: Después dejé de estudiar dos meses en secundaria porque lloraba mucho en mi
clase, dentro de mi salon cada vez que se empieza hablar la maestra, se empieza a salir
mis lagrimas...me salia corriendo de mi salon... por eso me conocen ahora, me vio
llorar mucho, ni queria ver a mis amigos ni nada, por eso me escap¢ a Playa (Hombre-
Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

El uso de redes sociales por las y los adolescentes en Chiapas ha sido retratado por Nazar
(2019:158) sefialando que a pesar de los escazos estudios al respecto, y aunque no fue el caso
de Juan, es evidente que las redes sociales se han convertido en un nuevo factor de riesgo y
vulnerabilidad de Ixs adolescentes indigenas, quienes a través de estas vias digitales pueden caer

facilmente en redes de trata de personas.

Juan: Pues si me dejaron de hablar, ya no quisieron hablar conmigo por eso empecé a
pensar...ya no tenia con quién hablar por eso me fui, me escapé... porque me senti
mal por la discriminacion...me decian muchas cosas en tseltal, por eso fui a trabajar
alla...a distraerme un poco a Playa del Carmen...tenia como trece o catorce afios y
trabajé de un restaurante. .. pues mi mama me lo dio dinero para el pasaje... ;coOmo yo
llegué¢ a Playa del Carmen? conoci un amigo de facebook y empecé a mandarle
mensaje y empecé a preguntar si hay trabajo alld y me dijo “si ;quieres venir? te
consigo un cuarto” y me fui, gracias a esa persona llegué a Playa del Carmen...¢l me
ayudé a buscar un trabajo...me ayudé mucho. El tenia como veintitres afios
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creo...viviamos en cuartos separados por que ¢l estaba viviendo con su hermano
(Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 18/09/2019).

No deja de ser interesante la resistencia y rebeldia de Juan ante las construcciones masculinas
hegemonicas hetero-patriarcales en San Juan Cancuc, cuestionandolas y creando sus propios
conceptos y formas de vivir su hetero-masculinidad disidente, en este sentido la fragilidad tiene
una potencia preponderante, asi como la fortaleza de Juan de volver a comenzar las veces que

sean necesarias en diferentes contextos (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Juan: Los profesores empezaron a preguntar de mi, que donde me habia ido y una
amiga me llamo que estaban preguntando y cuando graduaron me dieron mi certificado
y me inscribi de prepa y por eso regrese a estudiar de nuevo...por que cuando deje de
estudiar sacaba nueve, diez, nueve, diez y ocho®, por eso me dieron mi certificado
(Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 18/09/2019).

El tema de las partidas y retornos a San Juan Cancuc también surgid durante la segunda conversa

en la cual Juan se expres6 de formas mas introspectivas sobre sus propios percursos migratorios

(Libreta de Campo, 24/09/2019).

Juan: Cuando regresé, empecé a estudiar en el CECyTE, me empezaron a decir la
misma cosa y después y ahora que hago aqui asi pensé y luego empecé a conocer a una
persona en Face [Facebook] y le pregunté si podia trabajo en México y me dijo que si,
me fui a México (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Sobre los aprendizajes le dejo tu paso por Playa del Carmen y Ciudad de México a una corta

edad Juan senala.

Juan: Ahi aprendi cosas, no confiar de las personas, ahi aprendi a luchar solo, ahi
aprendi a buscar nuevas personas, ahi aprendi a buscar nuevas oportunidades en esta
vida, mi vida. Ahi aprende todo, respetar, se amable, ser respetuoso, todo ahi aprendi.
Y ahora ya no me preocupo por la vida de los demas, ya ahora me preocupo por mi
vida, de luchar, de seguir adelante... (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya tsotsil,
24/09/2019).

Desde la primera vez que conoci a Juan durante la clase/taller que di en su salon de clases, saco
el tema del documental que habia grabado sobre Ixs Antsil-Winik con apoyo y asesoramiento
de la asociacion IDEAS ch’ieltik’*® con base en San Cristobal de las Casas, tema que surgio en

varias ocasiones en todas las charlas que tuvimos (Libreta de Campo, 25/09/2019).

Juan: Cuando comec¢ a estudiar el CECyTE, empecé a seguir el curso de talleres de
esa organizacion... me ayudé6 mucho porque me ensefiaron como respetar, no

39 Dentro del ambito escolar al cual se refiere Juan la escala de calificaciones es decimal, siendo 10 la nota maxima.
40 Nombre oficial de la asociacion es el siguiente, IDEAS: Informaciéon y Disefios Educativos para Acciones
Saludables A.C.
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discriminar, cuidar a nosotros mismos...empecé a aprender muchas cosas...y cuando
dijeron que si queremos hacer un cortometraje pues yo era el Gnico que levanto la
mano...yo escribi el guion y empecé a escribir la historia...como vivian discriminados
los Antsil-Winikes...porque el dos mil trece o dos mil catorce se suicidaron como
siete... cada mes se suicidaban, se mataban, se colgaban... Lo sé porque hay dos
chicos que estudiaron en CECyTE, porque siempre iba ayudar a mi mama*!, y empecé
a observar como vivian ellos, empecé a ver que vivian de discriminacion y se me
ocurrid escribir esa historia por que no le respetan a un Antsil-Winik, ;Qué tiene de
malo que el otro es diferente? y empecé a pensar asi, a lo mejor seria bueno hacer ese
cortometraje para que entendieron un poco como debieran de respetar...yo tengo
amigos asi, me hablan... conoci a uno que estudiaba y cuando me enteré que se suicid6
pues...al siguiente mes se suicid6 otro, casi seguidos se empezaron a suicidar porque
la machista o por la discriminacion aqui en Cancuc... (Hombre-Cis, 16-20 afios, Maya
tsotsil, 18/09/2019).

En gran parte la simpatia y solidaridad de Juan por la poblacion Antsil-Winik, a pesar de no
considerarse parte de ella, es porque a lo largo de su vida a sufrido discriminaciones, acoso y
hostigamiento por parte de integrantes de su familia, compafieros de escuela y de la sociedad en
general, sin embargo, lejos de desmolarizarlo, lo llevd a buscar, vivir y crearse otros mundos
donde existir tanto dentro como fuera de San Juan Cancuc, espacios menos violentos y donde
todxs puedan convivir con respeto, sin importar su género, clase, idioma o sexualidad. Esta
situacion dista mucho y contrasta con la crudeza de la realidad que Jade estava atravesando en

ese mismo periodo de tiempo y que sera discutida en las siguientes paginas.

*xk

4.2.2 Jade

Jade fue incorporadx en el proyecto mediante la via denominada bola de nieve (Blanco & Castro,
2007) la noche del 24 de septiembre de 2019, en otras palabras, Juan fungié como el vinculo y
gestor del primer encuentro con Jade, el cual fue altamente significativo y a diferencia de las
demas personas que participamos en el estudio tuvo varias particularidades de las cuéles destaco
dos. Primero el hecho de Jade tener como primer y casi Uinico idioma el Maya tseltal lo que llevo
alanecesidad de un traductor del tseltal al espafiol y viceversa, en este caso Celso. Y en segundo,
el hecho de Jade autodenominarse Antsil-Winik, uno de los géneros no binarios dentro de la

sociedad tsetal de San Juan Cancuc (Libreta de Campo, 24/09/2019).

41 Los padres de Juan estan a cargo de la prepracion y venta de alimentos y bebidas dentro del CECyTE (Libreta
de Campo, 18/09/2019).
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Entre el primer encuentro del 24 de septiembre y el del 2 de octubre ocurrieron dos eventos
altamente significativos, a saber, la muerte repentina de su madre y su salida del hogar paterno
por discusiones con su padre, exponiendo una realidad mucho mas cruda en contraste con la
planteada inicialmente y asociada a la violencia sistémica ejercida sobre Ixs Antsil-Winik dentro
y fuera de San Juan Cancuc (Libreta de Campo, 2/10/2019). Lo anterior no hubiera sido posible
con un unico encuentro con Jade por més prolongado que este hubiera sido, ya que se correria

el riesgo de simplificar sus experiencias de vida (Santos, 2009).

Finalmente, el tercer encuentro con Jade del 27 de octubre consistid en un acercamiento con la
asociacion civil (A.C.) ‘Sakil-Nichim’ compuesta por mujeres Mayas. Es importante mencionar
que en este encuentro Marta, una de las titulares de la asociacion, fungié como puente simbolico-

lingiiistico entre Jade y la A.C. (Libreta de Campo, 21/10/2019).

Celso: (tseltal) ¢ Sigues estudiando?
Jade: Ya no

Rubxn: ;{Como es su relacion con las personas que no hablan tsotsil-tseltal, que hablan
espafiol?

Jade: Hablo un poco de espaiiol, les entiendo un poco.
Rubxn: ;Qué piensas sobre lo Antsil-Winik, como lo ves?

—Juan (tseltal): No es por que hablemos mal de ti ;como ves a los antsil winik que
viven en nuestro municipio, si lo ves bien o no lo ves bien? es por que estamos
hablando de este tema—

Jade: Lo veo bien, esta bien.

Rubxn: ;Te consideras Antsil-Winik?—Juan (tseltal): Como hemos dicho desde el
principio, no es que nos burlemos de ti (te consideras antsil winik?—

Jade: Si, soy Antsil-Winik.

Rubxn: ;Como es considerarse antsil winik? —Juan: (tseltal) ;Como te sientes dia a
dia? ;Te sientes aceptado en nuestro municipio o te tratan mal?

Jade: (tseltal) No es aceptado del todo, hay personas que se burlan de nosotros, no nos
aceptan en nuestro municipio (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal, 24/09/2019).

En Maya tseltal Antsil hace referencia a un ser femenino y Winik a un ser masculino (Polian,
2018), por lo que el uso de la palabra compuesta Antsil-Winik aparentemente hace referencia a
una persona masculina feminizada. Lo anterior cobra mas sentido cuando Marta de la asociacion
Sakil-Nichim compartié que en las comunidades Mayas tseltales contemporaneas de Chiapas,
también se emplea el término Winik-Ants para referirse a personas femeninas masculinizadas,

en ambos casos sus orientaciones o preferencias sexuales no necesariamente 1xs convierten en
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homosexuales, lesbianas u heterosexuales, al reencarnar géneros Mayas no binarios (Libreta de

Campo, 21/10/2019).

Rubxn: ;Por qué se considera Antsil-Winik?

—Juan: (tseltal) como te consideras, un Antsil-Winik que le gusta a los hombres, o a
las mujeres, o te sientes mujer? —

Jade: (tseltal) Me gustan los hombres. Me gustan las mujeres de como se visten y se
pintan y quiero verme asi... Me considero mujer...

Rubxn: ; Tiene un nombre en femenino?

Jade: (en tseltal) Tengo el nombre que me pusieron y de como me conocen J. A. pero
con unas amigas me conocer con otro nombre, Jade...

Rubxn: Cuando escriba tu historia ;Puedo escribir el nombre de Jade?
—Juan: (tseltal) jcon que nombre quieres que se escriba tu historia? —
Jade: Como Jade

Rubxn: ;Desde cuando tienes el nombre de Jade?

Jade: Desde hace tres afios...me gusta mas el nombre de Jade (Antsil-Winik, 16-20
afios, Maya tseltal, 24/09/2019).

En este sentido y a manera de espejo, es importante sefialar que de acuerdo con el poeta y

profesor de Maya yucateco Pedro Uc Be, Winik o Uinic en Maya yucateco, hace alusién a una

persona admirable y respetable sin importar su género, sexo o preferencia sexual, por lo que no

cualquer persona puede recibir aquel titulo o ser llamado de esa forma dentro de las

comunidades Mayas rurales contemporaneas de la Peninsula de Yucatdn, contrastando con la

connotacion despectiva en la que los pueblos tseltales de Chiapas la emplean al referirse a los

géneros no binarios tales como Antsil-Winik o Winik-Ants (Libreta de Campo, 04/12/2019).

Jade: (tseltal) Mis padres me quieren, me estiman... Tenemos una buena relacion.
Rubxn: ;Sigues viviendo con tu familia?

Jade: Si

Celso: (tseltal) ; Tus papas te dicen Jade?

Jade: (tseltal) Cuando mi mama viene a pasear y pasa a visitarme en el trabajo, o donde
vivo, también dice mi nombre de Jade... (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal,
24/09/2019).

Es importante anotar la diferencia significativa de la autoapreciacion de Jade sobre la relacion

con su familia entre la 1* y la 2 entrevista, relacionada a la reciente muerte de su madre que

fungia como mediadora entre Jade y su padre y sus hermanos (libreta de Campo, 2/10/2019).

Jade: Solo tengo a mi papa. Mi mama fallecio hace unos dias (se le corta la voz)...
Rubxn: ;Y como estas con eso?

Jade: Muy preocupada (sollozos)... estoy sola
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Rubxn: ;Y como te llevas con tu papa?

Jade: Ahora mal, con mi mama... (se le corta la voz y se enrojecen sus 0j0s)...

Rubxn: ;Sigues viviendo con tu papa?

Jade: No... vivo con mi prima (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal, 02/10/2019).
El tema de la violencia intra-familiar solo surgio a partir del segundo encuentro con Jade, donde

el reciente fallecimiento de su madre desencaden6 un aumento de la agresividad de su padre

hacia ellx (Libreta de Campo, 2/10/2019).

Celso: (tseltal) ; Tu papa te ha pegado?

Jade: (tseltal) Cuando fallecié mi mama... me peg6 y me regafio, no respondi, preferi
salir de la casa (sollozos)...

Celso: (tseltal) {Querias mucho a tu mama?

Jade: (tseltal) Si, la queria mucho (Se enrojecen sus ojos) (Antsil-Winik, 16-20 afios,
Maya tseltal, 02/10/2019).

Antes del segundo encuentro con Jade en su espacio laboral tuvimos una reunién con el sub-
director de la escuela secundaria a la que Jade estava inscrita, misma autoridad que ignoraba —
o por lo menos eso nos asever6— la vulnerable situacion a la que Ixs estudiantes Antsil-Uinic
estavan expuestxs por parte de sus compaieras y compaifieros (Libreta de Campo, 2/10/2019).
Ante este aparente desconocimiento de las autoridades escolares sobre la violencia sobre Ixs
Antsil-Uinic dentro de las instalaciones y su potencial relacion con el abandono escolar de esta

poblacion surgio el siguiente fragmento durante la segunda conversa con Jade.
Rubxn: ;Como te fue la secundaria?—Juan: (tseltal) jen la secundaria te decian
algo...te discriminaban? —
Jade: (tseltal) Cuando ingresé a la secundaria si me decian cosas...
Rubxn: ;Lograste terminar la secundaria?
Jade: No, solo fue hasta el segundo de secundaria. ..
Rubxn: ;Qué fue lo que te hicieron para decir “ya no puedo mas”?
Jade: Se burlaban...
Rubxn: ;Y tus profesores no te defendian?
Jade: Dentro del salon de clases no habia burlas, solo fuera de clases
Rubxn: ;Te llegaron a agredir fisicamente?
Jade: No. Solo me decian malas palabras
Rubxn: Tu familia ;como se tomo cuando decides salir de la secundaria por las burlas?
Jade: Me dijeron que siguiera estudiando pero yo no quise seguir...
Celso: (tseltal) ¢ Por que no continuaste con tus estudios de secundaria?

Jade: (tseltal) Solo lo dejé...Primero por que me molestaban y se burlaban por ser como
soy
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Rubxn: ;Conoces a otras antsil winik que hayan dejado de estudiar por lo mismo?

Jade: Si... (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal, 02/10/2019).

Durante todo el periodo de inmersion en San Juan Cancuc de 2019 Jade trabajé en un pequeiio
bar, denominado cantina en México, con paredes y techo de madera, asi como con piso de tierra.
A las condiciones precarias del espacio laboral se le sumaba una serie de inconsistencias legales,
entre ellas el hecho de Jade ser una menor de edad trabajando en un espacio de venta de bebidas
embriagantes, asi como las largas jornadas y el salario escandalosamente bajo, 2 euros al dia, lo
mas sorprendente de todo esto, y no por el contexto altamente violento, es el sentimiento de
gratitud de Jade hacia su trabajo, a pesar de las pésimas condiciones (Libreta de Campo,
21/10/2019) lo que se ve reflejado en las siguientes palabras.

Rubxn: ¢En tu trabajo te han obligado a hacer algo que no quieras hacer?

Jade: Hago todo lo que me corresponde. No es nada obligado (Antsil-Winik, 16-20
afios, Maya tseltal, 24/09/2019).

Fue durante el segundo encuentro en donde Jade nos cuenta mas detalles sobre su horario de
trabajo muy por encima de las 8 horas de jornada laboral, la imposibilidad de tomar unos dias
libres por el luto de su madre, todo esto sin olvidar que estamos hablando de una menor de edad
no binaria, con un espafiol poco fluido y una situacion familiar y moratoria bastante delicada

(Libreta de Campo, 2/10/2019).

Rubxn: ;Trabajas de lunes a domingo?
Jade: (tseltal) Si, todos los dias...
Celso: (tseltal) ¢Inicias a las 10am hasta las 10pm? O ;cuales son tus horarios?

Jade: (tseltal) Yo trabajo, por ejemplo, un dia entro a trabajar a las 11am y puedo cerrar
a las 7:30pm, puedo decidir la hora de salida...

Rubxn: ;Y atin con tu péridad vienes a trabajar diario?
Celso: (tseltal) ¢ Fuiste al entierro de tu mama?

Jade: (tseltal) Si, solo estuve cuando fue el velorio...(Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya
tseltal, 02/10/2019).

La migracion hacia el norte u otras areas del pais con mejores condiciones laborales y salariales
es vista como estrategia no s6lo de mejoria econdmica sino de acceso a espacios menos violentos
y opresivos para la poblacion Antsil-WiniK (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Rubxn: ;Has pensado en migrar?

Jade: Si quiero ir a otro lugar

Rubxn: ;Porqué?

Jade: Quiero conocer otros lugares
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Rubxn: ; Tienen ustedes relacion con Antsil-Winik mas grandes?
Jade: No
Rubxn: ;tus amigos Antsil-Winik son de su edad?

Jade: Si (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal, 24/09/2019)
En términos de alianzas, el encuentro entre Marta una de las dirigentes de la A.C. Sakil-Nichim
y Jade acontecido el 21 de octubre de 2019 (Libreta de Campo) implico en varios sentidos la
generacion de redes de apoyo entre dos subgrupos de la poblacion indigena més violentada y

vulnerable: mujeres Mayas (CIS) y poblacion no binaria Antsil-WiniK.

Jade: (tseltal) Por que mis compafieros se burlaban de mi, por eso sali de la escuela.
Marta: (tseltal) ;Le dijiste a algin maestro de las burlas que eras objeto?

Jade: No... (tseltal) Si, quiero seguir pero no tengo a mi familia que me apoye. Cuando
mi mama fallecié6 me corrieron de la casa, ahora estoy fuera de casa. Ahora estoy
viviendo en la casa de mi hermana mayor...

Martha: (tseltal) ;Es tu hermana mayor? ;Tu lugar casa esta lejos?

Jade: (tseltal) No es mi hermana pero como me quiere la trato como si fuera mi
hermana mayor. Si, esta un poco lejos...

Martha: (tseltal) Pero si tu quieres continuar con los estudios podemos ver la forma en
que seas apoyado, hay becas... La organizacion puede apoyarte con los ttiles
escolares...

Jade: (tseltal) Si quiero seguir con los estudios, pero también veo que debo trabajar
para tener algo de dinero cada dia, y por eso me preocupa, que no tenga dinero para
los gastos diarios... Lo que quiero decir, es por los papeles que se necesita, por que los
papeles se quedo en la casa de mi papa y no sé si esté guardado o ya lo quemaron...por
que mi papa se enojo mucho y toma*2... todos los dias, a veces de una a dos semanas. ..
ya intenté ir por mis papeles y cuando entré me iba a pegar...mis hermanos repiten lo
que mi papa dice. No hay nadie que me pueda ayudar. El acta de nacimiento lo llevé
en la casa de mi tia cuando mi mama vivia... (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal,
21/10/2019)

Ya casi al final de esta conversa en Martha hace alusiéon a un potencial acompafiamiento
psicologico, lo que explica a Jade en tseltal y que desencadena la acentuacion de la compleja
situacion laboral y condiciones abusivas referente al trabajo en el bar rural (cantina) de la

siguiente forma (Libreta del campo, 21/10/2019).

Martha: (tseltal) Jade, si quieres ir a terapia, podemos ir a ver al psicélogo a la Clinica.
Jade: (tseltal) Ahora no

Martha: (tseltal) ;A que hora entras y a que hora sales del trabajo? si gustas ¢l te puede
ayudar, pero no es obligado...

Jade: (tseltal) Entro a las 8 y media de la mafiana...salgo a las 7 de la noche todos los
dias... pero no puedo salir... (Antsil-Winik, 16-20 afios, Maya tseltal, 21/10/2019).

42 En referencia al consumo de bebidas alcohdlicas (Libreta de Campo, 21/10/2019).

82



La revelacion el “No puedo salir” de Jade es una confirmacion no s6lo de las malas condiciones
laborales de unx menor de edad, sino del trabajo casi esclavo en el que se encuentra y que le
impide desenvolverse en otros aspectos de su vida, sea educativo, sea cuidando de su salud
mental, sea existiendo en espacios menos violentos hacia su persona, es importante mencionar
que a pesar de estas duras condiciones laborales ya retratadas, Jade preferia estar en el espacio
de la cantina que trabajando en el campo o en la agricultura local o de otras regiones del norte
del pais tal como lo hacen otrxs personas Antsil-Winik ante la falta de opciones laborales en la

region (Libreta del campo, 21/10/2019).

Ante lo descrito y discutido hasta el momento, se puede sugerir que Jade pareciera asumir su
identidad Antsil-Winik como una sexualidad de pasaje, un estado sexo-genérico de transicion
no binario Maya tseltal donde se puede existir fuera de las construcciones sociales de hombre o
mujer, y en la cual se puede permanecer o transitar hacia otras construcciones socio-culturales
del sexo-género, en ambas situaciones implica un respiro, aunque sea aparente, de la binaria
colonial impuesta a los pueblos Mayas*, ya que asumirte Antsil-Winik conlleva una ruptura
libertadora, pero igual la exposicion a una compleja serie de violencias familiares, comunitarias
y sistémicas que, sin embargo, parecieran no ser suficientes para impedir el intento de vivir
libremente la sexualidad de aquellas personas que encarnan este género Maya tseltal como una
potente y milenaria contestacion a sus opresores/as, entendiendo también el invisibilizar/ocultar
a esta poblacion no binaria del espacio geografico, literario, visual, memoristico o intelectual

comunitario como otra forma de violencia epistémica y colonial.

Las violencias antes mencionadas continuaran siendo discutidas y analizadas en la siguiente
seccion, visibilizando que actiian de forma diferenciada dependiendo tanto del contexto, como

de la configuracion identitaria de cada persona.

43 Para mas detalles ver Capitulos 1 y 2 de la presente tesis.
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4.3 Pos-Colonialismo, periferia urbana y disidencias sexuales tseltales y

tsotsiles en San Cristobal de las Casas

La ciudad colonial de San Cristobal de las Casas esta compuesta por barrios que inicialmente se
distinguian por el origen de sus habitantes, por ejemplo, los barrios Mexicanos y Tlaxcala
estaban habitados por indigenas nahuas y tlaxcaltecas traidos por los espafioles en apoyo a la
conquista; por su parte La Merced se fue constituyendo como el primer barrio mestizo de la
ciudad (Viqueira, 2007). Estos territorios conservaban algiin grado de autonomia respecto al
yugo espafiol, en una ldgica segregacionista entre espafioles e indigenas. Cada barrio contaba
con su propio cabildo, formado por alcaldes y regidores (Viqueira, 2007). Aunque en la
actualidad dicha autonomia es casi exclusivamente en su organizacion religiosa, el ‘barrio’ sigue

siendo una unidad importante en la vida social de la poblacién (Nazar, 2019: 49).

La creacion del resto de los barrios y colonias obedecio al crecimiento demografico de la ciudad
y a las migraciones del campo. Al agotarse los espacios, la gente formaba nuevos barrios
replicando la organizacion de los “originales”. Incluso aquellos que se formaron por migrantes
Mayas tsetales y tsotsiles, lo fueron por una movilidad progresiva de grupos de familias —
muchas veces expulsadas de sus comunidades rurales por razones religiosas— que reproducian
su organizacion social rural en las zonas que ocupaban en la periferia de la ciudad. Estas nuevas
colonias o barrios periféricos conformadas por migrantes Mayas también se han caracterizado
por cierta independencia y negligencia por parte de las autoridades locales y estatales
(Betancourt, 1997). Estas periferias son el telon de fondo donde se desarrollan parte de las

viviencias compartidas por Ixs participantes del estudio de esta ciudad colonial.

*xk

4.3.1 Ara

Ara y yo nos conocimos por un par de amigas en comun en San Cristobal de las Casas en 2012.
Con Ara he compartido muchas y muy diversas experiencias, por lo que hay una fuerte relacion
que permitio, en parte, que ella aceptara compartir su historia de vida y todo aquello que la ha
permitido posicionarse frente a la vida, en palabras suyas, como una mujer “indigena, feminista
y lesbiana” comprometida con la lucha por los derechos de las mujeres migrantes

centroamericanas en su paso por Chiapas (libreta de Campo, 1/10/2019).
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Respecto al hecho de que Ara es una persona proxima a mi, hay que resaltar que nuestras
conversas implicaron un ejercicio intelectual de didlogo entre pares en términos vivenciales,
pero igual de reflexividad sobre nuestras propias vidas en las que tanto nos hemos espejeado,
cuestionado e intercambiado ideas. Es en estos didlogos sur-sur (Santos, 2009) entre personas
Mayas sexo-género diversas de diferentes contextos en donde se encuentra la objetividad de las
sesiones de entrevistas que tuvimos, asi como en nuestro compromiso de intentar mudar

nuestros mundos y hacerlos menos violentos generacion tras generacion.

Los fragmentos de grabacion analizados en esta seccion provienen de dos conversas
acontecidas, la primera el 18 de octubre de 2019 en la casa que rentaba Ara en aquel momento
en la ciudad. Y la segunda charla, el 28 de octubre del mismo afio, en un espacio cultural del

centro histdrico de San Cristobal de las Casas (libreta de Campo, 28/10/2019).

Ara: Soy indigena tseltal... no soy hablante de la lengua...pero mi padre y mi madre
son tzeltales... yo naci en San Cristobal de las Casas... actualmente me dedico a la
defensa de los derechos humanos de las mujeres en las migraciones, asi como de nifios,
nifias y adolescentes, es de mis grandes intereses (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal,
18/10/2019).

Cuando Ara habla sobre su familia nuclear e infancia, los relatos van de la mano con situaciones
de racismo por el hecho de ser Mayas tseltales dentro de una sociedad urbana mestiza, dicho
contexto adverso igual modifico ciertas dinamicas al interior de la familia, un ejemplo de ello

es la no transmision del idioma tseltal de una generacion a otra (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: basicamente la comunicacion con mis padres tampoco era asi de carifiosa, nunca
hubo mucho acercamiento con ellos...nos ensefaron la lengua, no a todos, como dos
aprendieron pero todos los demas no aprendimos...y mas bien yo deduzco que no nos
ensefiaron por una cuestion de discriminacion, de racismo y violencia...Y en efecto si,
yo no lo nombraba hasta hace algunos afios atras, pero pues lo que yo pasaba cuando
era pequefia, si era meramente racismo...discriminacion (Mujer-Cis, 31-35 aiios,
Maya tseltal, 18/10/2019).

Esta autocensura ligada a la violencia colonial de mimetizarte como mestizo, hablar su idioma,
ha sido denominada por Rivera Cusicanqui (1984) como Colonialismo Interno, sin embargo,
desde la experiencia familiar de Ara esta practica fue vista como una estrategia de cuidado

dentro de una ciudad con un fuerte simbolismo colonial (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: A mis hermanos incluso mi padre les decia que ya no hablaran el tseltal por que
ya estabamos viviendo en la ciudad, por lo tanto, teniamos que hablar espaiiol y
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entonces hay que comportarse como mestizo, como coleto**... para que no te digan
nada y no te hablen mal, no te maltraten...la des-indianizacion, este proyecto de
castellanizar si funcion6 (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Siguiendo esta linea, Ara nos describe su experiencia de crecer como hija de padres tseltales

migrantes hacia el complejo contexto urbano postcolonial de San Cristobal de las Casas.

Ara: Pienso que fue bastante complejo, por que venir de familia migrante...mis padres
migraron de sus municipios para buscar mejores oportunidades, mi padre para venir a
estudiar a San Cristobal y mi madre porque huyo de su casa muy joven por que su
padre la queria casar, huy6 y llegé a San Cristobal, ella veia como mi abuelo golpeaba
a su mama...y no queria casarse...vienen de un contexto de mucha pobreza y mucha
violencia... sobre todo mi madre...y se casaron, tuvieron hijos aca (Mujer-Cis, 31-35
afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Toda las violencias y pobreza econdmica de las que huian los padres de Ara de sus propias
comunidades no desaparecieron, sino que se transformaron al llegar a la ciudad, con

consecuencias especificas para sus hijas/os tseltales urbanos (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Desde mis recuerdos, quizas no me daba cuenta, pero si habia un sentimiento de
vergiienza y negacion de que yo era indigena. . .ni siquiera sé como explicarlo, pero ni
siquiera lo identificaba, solo sentia que no tenia que decir que mis padres eran
indigenas, y eso lo empecé a sentir mucho mas cuando entré a la secundaria...tampoco
decia abiertamente: “hay pues no lo molestes porque yo también soy indigena” y
tampoco lo hablaba en casa (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Los silencios dentro y fuera del entorno familiar sobre el racismo y discriminacién vividas en
diferentes contextos le dificultaban a Ara generar herramientas para afrontar este tipo de

violencias, las cudles igual acontecian en espacios escolares y por parte incluso de compafieras

de clase (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Las nifias hacian muchos comentarios...s6lo cuando insultaban a alguien o se
peliaban con alguien...al final terminaban diciéndoles cosas racistas como
“indio...negro” quizas lo he borrado un poco de mi memoria, pero nunca llegué y dije
a mi papd o a mi mamd “me senti mal por que mi compaifierito, mi
compaiierita...insultd a la gente o no quiere a las personas indigenas”, nunca lo
platiqué, so6lo fue una cosa que yo sentia y conforme pasaba el tiempo lo sentia mucho
mas por que tenia mas entendimiento de lo que estaba sucediendo...me indignaba, por
ejemplo mi abuela no hablaba espafiol y mi mama habla tseltal en casa... (Mujer-Cis,
31-35 anos, Maya tseltal, 18/10/2019).

A la violencia racial por ser indigena dentro de este ambiente escolar, se le sumaba el acoso que

suftria por parte de ciertos profesores, acoso que igual fue silenciado en parte por ser una practica

44 Gentilicio con trasfondo colonial utilizado para referirse a las personas mestizas, cuyo primer idioma es el
espaiiol, nacidas en San Cristobal de las Casas, Chiapas (Libreta de Campo, 24/09/2019).
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normalizada dentro de la estructura jerarquica y patriarcal de la sociedad local, pero igual por
no tener consciencia suficiente de la violencia de la que era victima por su corta edad (Nazar,

2019:16), y por no ser un tema de denuncia dentro del espacio familiar.

Ara: En la primaria, una vez yo estaba... {Suspira} recargada en la mesa de mi
amiguita... pero con las...nalgas para alld, entonces llega el maestro y me da una
semejante nalgada... y senti que me estaba tocando, osea como que habia sido para
tocarme...yo en ese momento tampoco...osea esas cosas que tus padres no te platican
y que no te dicen...que si el maestro te sienta en sus piernas pues...no lo dices, por
que no sabes si esta bien o esta mal... y luego con el otro maestro que le segia después
el de tercer afio también. Sentia feo...y entonces empecé a sentir la violencia de los
hombres hacia las mujeres...empecé a sentir violencia desde muy chiquita pero no lo
sabia (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Sin embargo, no sélo la escuela primaria y secundaria eran espacios violentos, igual el propio
hogar, sobre todo cuando llegaban los amigos de su padre, todos profesores en escuelas ptblicas
de nivel bésico en la region y con practicas machistas hacia sus propias alumnas que eran de

conocimiento publico (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Todo el entorno era bien violento por que a parte mi papa era maestro y entonces
sus amigos maestros llegaban a la casa y habia un amigo de mi papa que era re-
mujeriego y que lo sabian todos, entonces que enamoraba a las chavitas de la
comunidad® y llegaba y siempre se nos quedaba viendo...esas cosas que una va
sabiendo y va identificando que si es violento y que no. Osea que te toquen, quizas
mas adelante empecé a saber que eso era malo, osea que nadie mas me deberia tocar
(Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

En los contextos urbanos de Chiapas Nazar (2019:17) ha reportado una mayor exposicion a
agresiones sexuales cuando se es menor de edad y mujer. En el caso de Ara, su exposicion a
agresores sexuales en espacios que deberian ser seguros, como escuela y hogar, fue
disminuyendo de la mano con su mayor consciencia e identificacion de situaciones de riesgo.
Sin embargo, el ambiente opresivo en el que se estaba desenvolviendo no fue impedimento para
experimentar sus primeras sensaciones de atraccién hacia otras mujeres, con sus respectivos

conflictos y estrategias de autocuidado (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Llegué a la prepa y en la prepa me empecé a dar cuenta que me gustaban las
chicas...antes yo tenia a mis amiguitas a las que queria mucho...pero no se si me
gustaban, y un dia amaneci, llegué a la escuela y saludé a mis compafieritas, entonces
cuando las saludé senti algo, mis hormonas se alborotaron...y yo asi de “;qué me
pasa?”’ osea “; Por que siento extrafio al saludar a mi compaiierita?”’ y ya después como
que no las queria saludar y no queria tener contacto fisico del saludo, del besito...por

45 En referencia a las comunidades Mayas rurales de la zona (Libreta de Campo, 18/10/2019).

87



que tenia sensaciones...de “;me gusta?” y con unas mas que otras... (Mujer-Cis, 31-
35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Este primer percurso bisexual que tuvo Ara durante su bachillerato, fue acompafiado del silencio

y auto-censura de sus propias sensaciones en parte por miedo a las represiones sociales.

Ara: No se lo conté a nadie, por que eran cosas que yo sentia pero que decia “no puede
estar pasando”. Yo en ese momento creia que era malo...si sabia que habian chicos
gays, tuve un compafiero en la secundaria, que en ese momento la pas6 tan mal...yo
nada mas veia como lo maltrataban horrible y lo golpeaban. Entonces cuando yo llegué
a la prepa y empecé a sentir y a tener sensaciones, yo dije “;qué van a decir de mi?”’y
pensaba “es que no me pueden estar gustando las mujeres” (Mujer-Cis, 31-35 aios,
Maya tseltal, 18/10/2019).

Ante los temores de las posibles violencias adicionales por sentir atraccion hacia otras mujeres,
Ara decide reprimir sus sentimientos y continuar performanceando una heterosexualidad
normativa (Butler, 2018), hasta que inicia sus primeros estudios universitarios fuera de San
Cristobal de las Casas, lejos de su familia y de la sociedad altamente represiva en la crecid

decide explorar una sexualidad mas libre (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Y luego llego a la Uni y ahi conoci a una chica que era bisexual, luego empez6 a
andar con una chica... y dije “a claro ;por qué no?” Ella abiertamente lo hace y esta
con esta chica, entonces....no s¢, un dia estibamos bebiedo con unas amigas y mi
amiga asi “a que no te animas y nos damos un beso” “jhay claro que si!” le digo...y
ya de ahi empezamos a darnos unos besitos mientras estabamos borrachas, pero
sabiamos que so6lo ahi...en la sobreidad nunca lo hablamos (Mujer-Cis, 31-35 afios,

Maya tseltal, 18/10/2019).
Esta aparente abertura sexual en espacios de fiesta no se traslapaba en otras esferas, tales como
en la convivencia del dia dia en la universidad, en donde los y las jévenes seguian reproduciendo

los prejuicios contra las personas sexo-género diversas.

Ara: Les dije a mis amigos que me gustan las chicas, yo tenia como 18... ya eran los
dosmiles... pues muy poca informacion...cuando les digo, uno de mis amigos se queda
asi como “estas mal, eso es malo...va en contra de las leyes de Dios”...otro compaiiero
nefasto que era segun nuestro amigo, andaba con una amiga mia y le prohibia a su
novia que me siguiera hablando... mi amiga con la que nos ddbamos de repente besitos
como que también se saco de onda...a los pocos dias ya todo mundo me dejé de
hablar...entonces ya les dije “jAy no! era broma, no fue verdad, lo juro” (Mujer-Cis,
31-35 anos, Maya tseltal, 18/10/2019).

Es interesante como esta no tolerancia hacia la sexualidad disidente de Ara por parte de sus
compafieros/as mestizos/as de la universidad, se cruzaba interseccionalmente con su rechazo y/o
burla hacia lo indigena, aumentando y multiplicando la sensacion de violencia y rechazo sentida

por Ara hacia su persona (Libreta de Campo, 18/10/2019).
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Ara: Eso era una cosa, a parte era la otra onda del racismo, tenia compaifieros de
ciudades como Tuxtla, Tapachula y otros ranchos...y se burlaban de mis compafieritos
que venian de una comunidad indigena... y pues entonces yo no abri esa parte, yo dije
abiertamente “vengo de San Cristobal, pero es diverso” asi que se imaginen si era o
no...por que a aparte eran todos super racistas y decian cosas racistas (Mujer-Cis, 31-
35 aflos, Maya tseltal, 18/10/2019).

En este ultimo punto Ara hace referencia a su ser Maya tseltal, y es interesante que hasta este
momento de la conversa a Ara le cuesta mas referirse a si misma como Maya tseltal que como

mujer lesbiana, sobre todo en su interaccion con sus compafieros/as de clases.

Ara: Hasta la fecha digo “no, pues que culero” tener...quizas no negarlo, pero tampoco
decirlo abiertamente. Por que sabia que si lo decia pues iba a ser causa de violencia,
podia ser violentada incluso, por que pinche sociedad racista, mis compas pues si
violentaban (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

En ese sentido, igual reconoce que su camino no siempre fue solitario e igual en espacio

escolares se hizo de aliadas/os que la acompanaron y le permitieron generar redes de apoyo y

cuidados (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Si fue dificil...la discriminacion y el racismo es bien fuerte, pero quizas en otros
momentos tuve aliados, por ejemplo, en la prepa conoci a personas que venian de
padres-madres investigadores o luchadores sociales, la educacion era bien distinta,
especificamente dos compaifieros, una chava y un chavo, con ellos me identifiqué y me
empecé a llevar, empecé a aprender otras cosas y a recordar el 94 (Mujer-Cis, 31-35
afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Cuando Ara menciona el ‘94’ hace referencia al afio 1994 cuando surge el levantamiento armado
del Ejército de Liberacion Nacional [EZLN] en Chiapas, mismo afio que los Mayas rebeldes
tomaron la ciudad colonial de San Cristobal de las Casas y que es considerado un parteaguas
que en lo local se tradujo en un cambio tratos hacia los Mayas, por parte de la poblacion blanca
y mestiza local. Lo anterior tuvo un impacto simbdlico y factico en la vida de personas como
Ara, que pasaron de un sentimiento de autocensura a uno de visibilizacion de sus raices Mayas,

e incluso de sus preferencias sexuales (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Luego de conocerlos y cambiar mi pensamiento, puedo decir que soy indigena,
hubo un momento en el que si dije ;por qué no visibilizarlo? y depende también de los
espacios en donde estés, en algunos no hace falta por que es una forma de protegerse,
y en otros si. Antes sentia que no tenia herramientas para pelearme con la gente y ahora
que lo recuerdo me enoja, pero el enojo es conmigo misma de no poder luchar contra
todo eso, habria sido muy dificil...pero luego aceptarse...lesbiana también...pues
quizas no fue tan duro por que estube en un ambiente de chicas, pero si fue con muchos
miedos (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).
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Es interesante cuando Ara sefala que en sus propios procesos de auto-identificacién en un
contexto urbano ha sido mas duro lidiar con su raiz tseltal que con su lesbianismo. Posterior a
esta primera licenciatura, Ara incursion6 en el mundo laboral en la ciudad de Tapachula, de la
cudl desistio para volver a San Cristobal de las Casas y comenzar una nueva etapa en su vida

dentro de la sociologia, los estudios y practicas feministas (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Pues me meti a la UNACH?* y ahi empecé a estudiar Sociologia y comencé con
el feminismo...empecé a acercarme a otras chicas que estaban en el movimiento
feminista y entonces empezamos a tener circulos de lectura, hicimos nuestra colectiva
feminista y comenzamos a hablar sobre lesbianismo y bisexualidad (Mujer-Cis, 31-35
afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

A pesar de seguir teniendo una vida heterosexual ante la sociedad, esta nueva oleada de apertura
intelectual y sexual le dieron la seguridad de volver a hablar abiertamente sobre sus sentimientos
de atraccion hacia otras mujeres, siendo de nueva cuenta censurada por personas de su entorno

cercano (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: En una de esas al novio que yo tenia en ese momento le dije “es que a mi me
gustan las mujeres también” y me dijo “jNo, que te pasa!” y volvi a negarlo en mi vida
con este chavo, le dije que era mentira, y recordé la vez que habia negado que a mi
también me gustaban las nifias por que se habian enojado conmigo. Ya después que
terminé con ¢l, le dije “la verdad nunca te menti, me siguen gustando las mujeres”
(Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Es en esta catarsis ante la sociedad que siempre la reprimié que comienza a auto-identificarse
abiertamente como: Ara: Si ya fue asi de...indigena, feminista, lesbiana...méas abiertamente...y
ya después de la segunda Universidad empecé a andar con chicas abiertamente (Mujer-Cis, 31-

35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Esta libertad sexual en su vida privada y en cada vez mas esferas de su vida publica, no se
tradujo al mismo ritmo en el ambito familiar, aunque no tuvo que lidiar con la figura paterna

durante esta etapa, con su madre la situacion fue diferente (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Mi padre falleci6 desde hace muchos afios, era muy duro, yo si le temia...pero en
ese momento yo no andaba con una chica, por eso no me preocupaba...Ha sido dificil
un poco, pero no tanto, con mi madre...cuando empezé a andar con una chica mis
hermanas lo dedujeron...hablaron con mi mama, le dijeron “mama este Ara creo que
es bisexual” me dio gusto, pero también dije “no se pasen” (Mujer-Cis, 31-35 afios,
Maya tseltal, 18/10/2019).

46 Siglas de Universidad Autéonoma de Chiapas (Libreta de Campo, 18/10/2019).
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A pesar de que la intervencion con su madre por parte de algunas de sus hermanas fue un gesto
que Ara agradece, también considera que fue una intervencion un tanto precipitada, y aunque
podria ser percibido como una apertura familiar bastante sorpresiva sobre su sexualidad, es un
aspecto que no se extrapola ni ha todos/as sus hermanos/as, ni a su madre, quien tampoco tuvo

la mejor recepcion (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Mi madre se enojo, dijo “No puede ser ;/por qué me pasan esas cosas?” se los dijo
a ellas, no a mi...fue menos duro, mis hermanas le dijeron “Mama4 esas cosas suceden
y hay que aceptarla como es” hicieron la parte buena onda de decirle a mi
madre...segiin mi hermana, mi mama lo acept6é (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal,
18/10/2019).

Esta aparente aceptacion por parte de su madre y el hecho de que Ara nunca halla hablado
directamente con ella, en ocasiones generan intentos maternales de reforzamiento de estructuras
heterosexuales en Ara, incluso sabiendo y conociendo a ciertas parejas mujeres de su hija, tal

como G. su pareja sentimental al momento de las entrevistas (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: Llegamos G. y yo a la casa de mi madre y me dice “Estaba muy preocupada por
ti, por que te sofi¢, pensé que ya te habias ido con tu novia”... fue interesante
escucharla decir “tu novia”, pero también fue culero por que luego me empez06 a hablar
de los hijos, cuando antes mi madre no tenia problemas cuando le decia “es que no me
quiero casar aun” pero cuando se enterd que yo andaba con chicas, ya empezd a
presionar con que si me iba a casar y que si me voy a juntar con un hombre para que
me protegiera y me manteniera, cambi6 el discurso cuando mis hermanas hablaron con
ella y le dijeron sobre mis gustos (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

En cuanto a la vida sexual y afectiva de Ara, es importante anotar que su percurso con otras
mujeres comenz6 relativamente a una mayor edad, lo cual como ella misma menciona tuvo

ciertas ventajas.

Ara: La primera chica con la que estube la conoci en un encuentro de mujeres
indigenas, ella mujer indigena también...entonces fue muy bonito, para mi fue un
proceso bien bonito conocerla en ese espacio, las dos indigenas, ella de Oaxaca...y
reinvindicarnos en ese espacio como mujeres indigenas a favor de los derechos de las
mujeres indigenas, trabajando por ellas y cosas asi {Suspiro}...para mi fue una cosa
muy bonita...yo tenia como veinti...nueve, ya mas grande por eso quizéds también no
fue tan dificil, quizas venga lo dificil mas adelante, pero en este momento todavia no
(Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Esta primera relacion con otra mujer que vivid abiertamente incluso dentro de otros &mbitos de
su vida como el laboral y activista, la impulsé a seguir quebrando sus propios prejuicios y
temores producto de haber crecido en un contexto social bastante opresor contra las mujeres en

lo general, en particular contra las mujeres indigenas lésbicas (Libreta de Campo, 18/10/2019).
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Ara: Ya después, lo demas, la verdad es que me dejo de importar, o sea creo que...en
mi vida he soportado demasiadas cosas y me he aguantado demasiadas cosas que lo
ultimo que pude haber negado era eso...lo negué tantas veces que en ese momento me
valio. Y entonces yo iba por la calle abiertamente y hasta me daba gusto ver la cara de
la gente...me daba gusto, me sentia acompafiada (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal,
18/10/2019).

Un aspecto interesante en el caso de Ara, sobre todo en el &mbito de las sexualidades humanas,
es su fluidez sexual, incluso durante una de sus etapas de apertura en cuanto a su atraccion sexo-

afectiva hacia las mujeres intent6 relaciones con otros hombres.

Algo similar sucedid cuando performanceaba relaciones heterosexuales y al mismo tiempo
sentia atraccion por otras compaiieras. Lo anterior revela lo complejo de las sexualidades y las
limitaciones de ciertas categorias cerradas para su estudio (Libreta de Campo, 18/10/2019).
Ara: “En algiin momento me consideré bisexual... incluso cuando empezaba con las chicas,
todavia estaba con los batos, después dije ‘no, ya bye’ {Suspiro} también como una postura

politica...” (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Continuando con sus experiencias amorosas, G. la pareja de Ara al momento de las entrevistas,
igual la estaba impulsado a intentar nuevas experiencias dentro de la opresiva sociedad de San
Cristobal, por nuevas experiencias se entiende tener una vida abiertamente lésbica, con todos
las satisfacciones personales y riesgos sociales que implica (Libreta de Campo, 18/10/2019).
Ara: “A G. ya la conocen en la casa... es la primera chica que llevo, bueno, la primera no, pero
si la primera que abiertamente mis hermanas saben que es mi pareja y que ya vivo con ella”

(Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

Son estos riesgos y temores ya internalizados por Ara los que en parte hacen que su proceso de
abertura publica sobre su sexualidad sea mas complejo y no necesariemente lineal. Ara: “La
gente nos voltea a ver y entonces de repente digo ‘hay viene mi hermana ;me sueltas de la
mano?’ por que una de mis hermanas no lo sabe, la solté¢ de la mano y me dice ‘me soltaste’,

hay como procesos de inseguridad todavia” (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 18/10/2019).

En el &mbito laboral, Ara se ha enfocado en el trabajo con mujeres migrantes, inspirada en parte,
por su propia historia familiar, lo que la ha llevado a colaborar en diferentes organizaciones no

gubernamentales (ONG’s) y asociaciones civiles (A.C.) de la regién. Actualmente en el 4rea de
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las migraciones de mujeres tanto en la A.C. ‘VOZA*”, como en una colectiva que ha
conformado con otras compaieras, en ambos espacios ha sido abierta en cuanto a su sexualidad

y al hecho de ser una mujer tseltal (Libreta de Campo, 28/10/2019).

Ara: Siento que me he fortalecido...por todo, por mucho tiempo de no hablarlo y
negarlo... todavia siento cosas, de repente digo “;sera que quiero que se entere todo
el mundo?” ahorita es super evidente pero con ciertas personas, por ejemplo cuando
yo le dije a la coordinadora de una asociacion...se quedo “;Como te gustan las
mujeres?” Entonces tuve que explicar que no me gustan todas las mujeres, es como
explicar porque no a todos los heteros les gustan todos los heteros...De ahi se fueron
enterando de boca en boca y mis publicaciones en Facebook, no pas6 mucho, pero si
hubo sorpresa. Dentro de “VOZA’ no hubo sorpresa pienso, en la colectiva pues bien,

todas sin problemas (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 28/10/2019).
Por otro lado, su interaccion con Ixs activistas LGBTQ+ locales no ha sido tan armoniosa como
el que ha tenido en otros espacios, en alglin sentido es delicado el que Ara perciba estos espacios

como acaparados y masculinizados por hombres gays (Libreta de Campo, 28/10/2019).

Ara: Creo que no me he enfocado en el trabajo LGBT en realidad, como que mi
acercamiento ha sido un poco menos, un poco antes...cuando que empecé la lucha si
la sentia un poco cercana pero después te vas informando mas y leyendo...como que
el movimiento estd mas ocupado por chicos, entonces es lo que no me late a mi, no
soy separatista, pero después de estar ahi dos, tres veces...con esta banda dije “no soy
de acd, mi espacio no es este” no que no me interese pero no siento compartida la
lucha... (Mujer-Cis, 31-35 afos, Maya tseltal, 28/10/2019).

Los espacios LGBTQ+ ocupados mayoritariamente por hombres en San Cristobal de las Casas,

contrastan con el trabajo hecho por mujeres y para mujeres de las colectivas en las que participa.

Ara: Todas las personas con las que trabajo desde hace mas de cinco afios son mujeres.
He estado en sus espacio y la verdad intentar involucrarte con la banda que trabaja el
tema LGBT aqui es dificil, porque no son espacios tan armoniosos y siempre son
espacios ocupados por chicos que siguen siendo machos, no hay procesos de
deconstruccion. Prefiero por salud emocional no estar en esos espacios... (Mujer-Cis,
31-35 anos, Maya tseltal, 28/10/2019).

Sin embargo, es importante sefialar que al momento de la entrevista habia un movimiento de
mujeres Mayas lesbianas en San Cristobal de las Casas, entre ellas ‘Las Chamanas’, que estaban
intentando generar espacios seguros e incluso casas de refugio para mujeres sexo-género

diversas Mayas de contextos urbanos y rurales de la zona (Libreta de Campo, 28/10/2019).

Ara: He estado con Las chamanas...no hice mas alla de interaccion con ellas, pero por
lo menos en los espacios que he estado ha sido lindo, como de armonia, de estar entre

47 Los nombres tanto la asociacion civil como de otros colectivos donde trabaja y colabora Ara fueron modificados
con fines de proteccion y privacidad de la participante (Libreta de Campo, 28/10/2019).
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mujeres lesbianas, de respeto, de la risa sincera, de poderse abrir y saber que es un
espacio seguro sin que te tengan que decir que es un espacio seguro para ti...y bueno
pienso que también hay espacios que pueden ser separatistas, creo que me siento mas
identificada con las que esta trabajando en la reivindicacion de los derechos de las
mujeres. No he estado tan presente en espacios de lesbianas separatistas...por falta de
tiempo, pero también porque se me hace un poco hermético de las compas y pues
pienso que también son blancas (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya tseltal, 28/10/2019).

Respecto a la construccion de blanquitud antes sefiala por Ara, nos comenta coémo desde su

posicion como mujer Maya lésbica entiende dicha blancura en el pensamiento 1ésbico local.

Ara: Basicamente, pues desde el feminismo occidental, feminismo blanco... pues estas
en contextos bien diversos acd, con poblacion bien diversa, indigenas y no indigenas
y mestizos y de todos lados y entonces me da la impresion, al final de cuentas que estas
mujeres vienen a decir como es, como debe de ser (Mujer-Cis, 31-35 afios, Maya
tseltal, 28/10/2019).

La vision critica de Ara sobre el movimiento Iésbico separatista en la ciudad es interesante, ya
que como se ha mencionado en el capitulo 2, las practicas sexuales entre personas del mismo
sexo dentro de los pueblos Mayas datan de varios siglos atrds, en este sentido, el
desconocimiento de ello, al igual que la extrapolacidon de ciertos conceptos, 1ésbicos en este
caso, sin el cuidado adecuado pueden llegar a reproducir la violencia ontolégica colonial en el

ambito de la diversidad sexual y el activismo LGBTQ+ (Morgensen, 2012; Solis, 2020).

Finalmente, es relevante mencionar la postura de Ara sobre las construcciones tedricas en torno
a la ‘mujer indigena’ y sus sexualidades desde las ciencias sociales, aspecto analizado a detalle

en los primeros capitulos de la presente investigacion (Libreta de Campo, 18/10/2019).

Ara: No todas las mujeres indigenas tienen que parir para ser mujer o seguir con la
continuidad...y esa es una cosa que para la academia ha sido pienso que dificil darse
cuenta, de que estaban generalizando...estigmatizando...poniendo etiquetas. Eso es
interesante y es s6lo una pequefia muestra de mujeres indigenas que no necesariamente
quieren ser madres o de que hay mujeres lesbianas también ;jno?...0 el hecho de no
querer ser madre no necesariamente asociado a ser lesbiana...yo creo que habria que
romper con esos estereotipos e idealizaciones (Mujer-Cis, 31-35 anos, Maya tseltal,
18/10/2019).

Estereotipos e idealizaciones que tanto Ara como todxs los participantes del presente estudio
estamos rompiendo con nuestras propias existencias, la cuestion ahora es visibilizarnos incluso
en espacios cientificos, o en palabras de Boaventura de Sousa Santos (2009:98) pasar de las
epistemologias de las ausencias a las epistemologias de las emergencias, con sus respectivos

procesos de traduccion.
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4.3.2 Celso

Celso es una persona que conoci a finales de 2012 colaborando en la parte de campo de un
proyecto dirigido por un centro de investigacion en Chiapas. En dicha ocasion, formamos parte
de diferentes equipos, trabajando en zonas distantes entre si, por lo que unicamente tuvimos una
interaccion laboral. Sin embargo, gracias a las amistades en comiin nos reencontrarnos en agosto
de 2019, cuando comenzaba mi trabajo de campo doctoral en la zona, en ese momento
necesitaba el apoyo de un traductor del tseltal y tsotsil al espafol, asi como alguien que me
ayudara a conducir por las carreteras tortuosas de la region, ambas cualidades de Celso (Libreta

de Campo, 29/08/2019).

Después de varios encuentros con Celso, una noche de fin de semana lo invité a un restaurante
del centro de San Cristobal de las Casas, entre diversas platicas encontré un espacio para
preguntarle si estaba interesado en formar parte del proyecto como conductor y traductor en la
comunidad de San Juan Cancuc a lo que respondi6 positivamente abriendo la puerta para su

colaboracion en la investigacion (Libreta de Campo, 08/09/2019).

Fue a lo largo de los viajes y las horas transcurridas a la esperar de la siguiente entrevista, que
Celso y yo terminamos compartiendo diversas vivencias y generando una relacioén de confianza,
lo que orgdnicamente nos llevd a pensar en la posibilidad de su incorporacion ahora como un
nuevo participante del proyecto. Con esta propuesta y su posterior aprobacién por parte de
Celso, la tarde del 24 de septiembre de 2019 tuvimos la primera entrevista en un pequeiio

restaurante de San Juan Cancuc (Libreta de campo, 24/09/2019).

Celso: Soy originario de San Juan Chamula®...y he vivido la mayor parte de mi vida
en San Cristobal....He frecuentado eso si a la familia paterna tsotsil, que es con los
que he convivido bastante...creo que de manera personal si he tenido mis distintos
procesos...podria ser un primer proceso la convivencia entre los Chiiltik’*°, con la
misma poblacion del mismo origen que es San Juan Chamula...la convivencia con
ellos fue bastante...machista, creo que mi convivencia con ellos podria ser como hasta
los...18 afios aproximadamente, y mas o menos hasta esa edad yo podria decir que

48 San Juan Chamula es un municipio rural compuesto por comunidades Mayas-tsotsiles de la zona Altos de
Chiapas, también se caracteriza por su cercania a la ciudad de San Cristobal de las Casas donde existen barrios
periféricos habitados por poblacion tostsil provenientes de esta localidad (Nazar, 2019).

49 Término en tsotsil utilizado para denominar a la poblacion Maya tsotsil proveniente del municipio de San Juan
Chamula, Chiapas (Libreta de campo, 24/09/2019).
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tuve esa influencia chamula®® como hombre macho para ser mucho mas especifico
(Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Es importante resaltar la mencion que Celso hace desde los primeros minutos de grabacion sobre
el contexto predominantemente patriarcal en el que crecid, llegando a catalogarlo incluso de
“machista”, para posteriormente aludir a las consecuencias de crecer en este ambiente sobre su
desarrollo personal y las formas de relacionarse con los demas. Como ¢l mismo sefiala, el
reforzamiento de estos esquemas socio-sexuales hetero-normativos (Butler, 2018) se daba de

forma mas explicita entre sus amigos chamulas cercanos y demas familiares de estos mismos.

Celso: En el didlogo que yo tenia con estos cuates tsotsiles de San Juan Chamula es
mas como “nosotros somos hombres, conquistemos a todas las mujeres” y entre mas
novias uno tenga...es mas hombre, y se es mas hombre, si es que muchas de esas
mujeres accedian a...tener relaciones con uno...y uno tenia que demostrar...en lo
personal creo que tampoco fue...bueno, por un lado, si intenté encajar en ese grupito
de amigos tsotsiles...ellos provienen de distintos parajes...pero nos llegamos a
conocer la mayoria en la escuela primaria de San Cristobal, digamos que el 99.9% de
la poblacion estudiantil era de origen tsotsil...ahi fue como un primer
momento...estaba bastante fuerte, porque...también los mismos papas eran los que
decian “Nosotros somos hombres” “Nosotros somos los que [Suspiro] ordenamos”,
por decirlo asi somos...“los mas machos” (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil,
24/09/2019).

Tal como lo retrata Celso en los siguientes fragmentos de conversa, estos mismos patrones de
reforzamiento de su masculinidad chamula y la carga simbdlica, asi como de expectativas
asociadas a ello (Rosales, 2010), también acontecian dentro de su nucleo familiar a través de los

hombres de su familia paterna y materna, encabezados por su padre.

Celso: Si existio el machismo dentro de la familia, pero este machismo, es unicamente
dentro del nticleo familiar...Mi papé decia...tanto a mi mama como a mis hermanas
“Vayan ustedes a cocinar porque ya tengo hambre” eran asi como “ustedes son las
mujeres de la casa, entonces tienen que cocinar para nosotros los hombres”. Entonces,
dentro de este nicleo familiar pues...uno se va desarrollando... (Hombre-Cis, 36-40
afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Otro aspecto a resaltar dentro del relato de Celso es cuando hace mencion al machismo ejercido
por su padre dentro del contexto familiar, ya que por un lado, aunque identifica formas explicitas
de maltrato hacia las mujeres de su hogar, como ya fue mencionado anteriormente; por otro

lado, cuando se trata del machismo paterno ejercido sobre su persona, al parecer mas sutil, no

50 A pesar a que la poblacion de San Juan Chamula se auto-identifica como Maya-tsotsil y en su mayoria dominan
este idioma como su primera lengua, el gentilicio a través del cual se autodenominan es el de “Chamulas”, que
aplica por igual para cualquier sexo o género (Libreta de campo, 24/09/2019).
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lo identifica como tan violento a pesar de ser una opresion constante en cuanto su formacion
como hombre tsotsil chamula, conformacion identitaria asociada de facto a la configuracion de

hombre cis-género y heterosexual (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Celso: Fue en distintas ocasiones que mi papa no lo decia directamente, pero asi como
que “;ya has visto a alguien que te caiga bien?” Y cuando ibamos a visitar a mi abuelo,
durante el camino surgian muchas platicas, y como era el hijo mayor’!, entonces...en
toda esta platica, es como esa introduccion al mundo de los hombres...me decia “ta
tienes que saber elegir como es una mujer no tienes que dejarte llevar por la apariencia
fisica” “puede ser una mujer con piel clara, bonita, pero tu tienes que ver sus
piernas...pero tiene que ser calladita” con esta idea de que la mujer calladita es una
mujer sumisa. Creo que todas estas charlas comenzaron como desde los 13-14
afios...entonces, iba con este mi abuelo paterno, la misma version, con mi abuelo
materno igual, estaba bastante fortalecido y en algunas ocasiones salia esta misma
charla en casa. Y llega un momento en que mi papa comienza a lanzar a una persona,
porque ella es gordita, colochita’® y pues tenia la piel clara...estas fueron las tres
caracteristicas de mi papa. Porque realmente se casan bastante jovenes con esta idea
de que mientras mas joven eres puedes ver a tus nietos...la cuestion de la descendencia
y sobre todo es una cuestion de cudntos hijos vas a tener, si tienes cuatro hijos o mas
“muy bien hijo” y es que también los hijos tienen cierta funcién econémica cuando los
papas estan grandes (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

En estos ultimos extractos de entrevista comienza a ser explicito en el discurso una
diferenciacion del yo frente al ellos, dejando el onirico “nosotros chamulas” en un segundo
plano. Este distanciamiento se acentiia cuando Celso hace referencia a las edades tempranas en
las que la poblacion tsotsil Chamula se casa y el elevado nimero de hijas/os que suelen tener en
parte como estrategia de sobrevivencia, en este punto es interesante que al hablar de “futuros
proveedores” Celso so6lo se refiere a los hijos masculinos y nunca a las hijas replicando
inconscientemente aquel discurso del que se trata de distanciar. A lo anterior se le afiade su
discordancia con los “requisitos” de la mujer ideal segin su padre, en donde tanto las aptitudes
de comportamiento como con las fisicas, estas ultimas con una gran carga colonial internalizada

(Rivera Cusicanqui, 1984) por la exacerbacion de tez clara (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Toda esta presion y reforzamiento constante de la masculinidad hegemomica local (Butler,
2018) proveniente de diversas esferas sociales (amigos, escuela, familia) hicieron que Celso

aspirara no solo a formar parte de este patron sino a buscar la aprobacion de todos sus circulos

51 A pesar de que Celso tiene una hermana mayor, ¢l es el primer hijo varon y el mayor entre los varones (Libreta
de Campo, 24/19/2919).

52 Expresion del espafiol chiapaneco utilizada para referirse a mujeres con el cabello rizado (Libreta de Campo,
24/09/2019).
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sociales a través de la toma de decisiones encaminadas hacia obtener la aprobacion social ante
ciertas estructuras hiper-masculinizadas, que a su vez le permitian mantener el sentimiento de
pertenencia identitaria indiigena a la Gnica forma que en ese momento conocia de ser tsotsil
chamula, para lo cual no sélo era necesario hablar el idioma, sino igual mantener y reproducir
una serie de estructuras sociales opresivas incluso para la propia porcion cis-género heterosexual

(Libreta de Campo, 24/09/2019).

Celso: La forma en que yo le hice, es parte de esa estrategia que mis compas chamulas
me dijeron...fue asi como que...si ella no quiere hablarte directamente, dile a su
hermanito o hermanita que lleve el mensaje, entonces, utilicé esa estrategia justamente
una tarde, cuando ella fue a una tiendita a comprar algo...le dije: “;Quieres ser mi
novia?”y ella dijo: “Si” y yo estuve tan feliz...de hecho no tuve otro acercamiento, pa
decirte que nunca la besé, nunca hicimos nada como tal...pero es esta idea de encajar.
Entonces, ya te declaraste a alguien, ya estas en este proceso de demostrar que eres
hombre...Y una de las cosas que yo hice después de esta declaracion...fue decirles a
los cuates... asi como que “ya tengo novia” bueno, por un lado, creo que fue muy
bueno, porque después me dejaron como en paz...asi como que Celso si ya estd en este
proceso de ser hombre (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Es interesante que sin conocer contextos diferentes al suyo, Celso comienza a cuestionar desde
sus primeros afios de adolescencia las reglas hiper-masculinas o machistas chamulas que le son
impuestas, llegando a rebelarse ante estas estructuras opresivas sin necesariamente cuestionar
su heterosexualidad. Son estas rupturas y busqueda de otras masculinidades indigenas no
machistas las que lo llevan a realizar sus primeros viajes lejos de todo lo que conocia hasta el

momento, siendo el primer destino Oaxaca (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Celso: Hubo una ruptura creo, bueno ya te habia dicho que si sali de mi casa después
de la secundaria. ..realmente no fue mucho tiempo, pero voy a Oaxaca®® en donde es
completamente diferente, creo...esta desconexion me permitié ver otras cosas. Por
otro lado, digamos que ya existia cierta ruptura dentro de la familia, pero a la misma
vez, una ruptura con estos amigos chamulas, pero es una ruptura que a la vez es
fortalecida por esta discriminacion que si me cal6 fuerte durante la secundaria...el
de...si sabias hablar alguna lengua indigena o ser indigena, en muchas ocasiones me
preguntaban “;Sabes hablar algun dialecto?” y es asi como que...entonces no es un
idioma, realmente yo me sentia bastante mal, decia pues bueno tengo que aprender
espafiol. Me voy como para tratar de sepultar esta identidad Chamula, tratar de alejarse,
pudiera ser como alejarme de toda esta...raiz mia (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya
tsotsil, 24/09/2019).

53 (Oaxaca es un estado del sureste mexicano fronterizo con Chiapas y con una gran diversidad de pueblos indigenas
locales (CONEVAL, 2015).
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El tema de lo indigena surge en estos fragmentos del relatado de Celso justo para referirse a uno
de los primeros momentos de distanciamiento o quiebre con su identidad Maya tsotsil chamula,
un distanciamiento producto de la violencia racial, clasista, patriarcal y colonial (Lugones, 2008)
ejercida durante su paso por la secundaria. En este sentido, se puede comenzar a percibir la
multiplicidad de violencias (Nazar, 2019) a las cuales se enfrentaba ya en la adolescencia, por
un lado, la violencia machista en casa que lo confrontaba constantemente con el modelo
hegemonico de macho-chamula, y por el otro, el racismo ejercido por sus compafieros/as
mestizos/as de la escuela asociado al hecho de hablar y sentirse tostsil, en detrimento de sus
habilidades en el espafiol. A lo anterior se le suma el conflicto interno de ser un Maya urbano,
al parecer ni lo suficientemente tsotsil para la mirada chamula, ni lo suficientemente
occidentalizado para la sociedad altamente clasista y racista de San Cristobal de las Casas

(Libreta de Campo, 24/09/2019).

Celso: Entonces llego a conocer al doctor A. en Oaxaca y fue ¢l quien me inici6é con
esta otra optica de decir “Si tu eres indigena, pero eso no significa que ti seas menos”.
En Oaxaca tuve el chance de hablar netamente en espaiol...una de las cosas que yo vi
ahi, es que aunque ellos hablaban bien el espafiol, también amaban esta parte de la
lengua zapoteca...yo creo que fue como uno de esos primeros elementos como pa decir
“hay que seguir con el tsotsil”. Ya de regreso a San Cristobal, todavia sigo en contacto
con el doctor A., su amistad me permitio hasta cierto punto ir alejandome de los amigos
de Chamula, no fisicamente, sino mas bien ideologicamente...porque antes yo no
agarraba ni una escoba pa barrer. Y en la casa de mis papas comencé a implementar
estas cosas...ayudar a barrer, a cocinar...que no solamente era mi mama. Fue también
ese choque con mi papa y creo es en este cambio donde justamente tuve muchos
enfrentamientos con ¢l (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

En este fragmento de la conversa Celso relata la primera confrontacion con su propia
masculinidad chamula traducida en actos concretos ya en un plano familiar. Aunque lo que
describe, tal como ayudar en la cocina o limpieza del hogar, desde otros contextos pudieran
parecer poco relevantes, desde aquel contexto tsotsil, incluso de periferia urbana, eran actos con
una gran carga contra-hegemonica al ambiente patriarcal dominante, por lo que las discusiones
con su padre, maxima figura y representacion de lo masculino dentro del nicleo familiar, no

demoraron en estallar (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Celso: Con estos cambios que yo estaba llevando a la familia, que €l no lo veia bien se
enojaba, y en algunas ocasiones, pues le reclamaba a mi mama, asi como que “no es
que... tu fuiste quien educo a este chamaco desobediente” ...y yo le decia “Ella no es,
yo estoy cambiando porque yo estoy viendo otras cosas” es cuando yo rompo con esta
tradicion, pues también mis hermanos siguen como esta misma cuestion... (Hombre-
Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).
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Cuando le cuestioné sobre si en algin momento su padre lleg6 a pensar en la posibilidad de que
¢l fuese homosexual debido a sus nuevas actitudes a contracorriente del machismo imperante
en el hogar menciono. Celso: “Probablemente...pero en ningin momento me lo dijo...pudiera

ser, nunca me lo dijo, nunca” (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Estos desencuentros no solo dentro del seno familiar, sino con la sociedad tan contrastante y
desigual en la que crecid le siguid generando conflictos y catarsis, sobre todo mientras iba
abriéndose camino en sus estudios, un ejemplo de ello fue su incursion en el bachillerato donde
como ¢l mismo relata, sdlo acceden en su mayoria mestizos que dominan el espaiiol o indigenas
hijos de profesores muchos de los cudles igual tienen como primer idioma el espafiol y en

ocasiones reniegan de sus raices Mayas (Libreta de Campo, 24/09/2019).

Celso: En San Cristobal...en la prepa...fue como esta parte de conocer a coletos...fue
este enfrentamiento con los Kaxlanes®...especialmente conmigo, porque tenia
facciones indigenas...entonces, las primeras semanas fueron esos enfrentamientos de
“este cuate no va a poder porque no sabe bien espafiol” este enfrentamiento no fisico,
pero si es esta parte de demostrar a los Kaxlanes...no era para mi, aunque al final si
habia cierta satisfaccion propia... en la prepa no tuve novia Y de hecho creo que he
tenido pocas novias en realidad...muy pocas. Si, yo creo que he pasado por otros
procesos...digamos de...decolonizar un poco esto del pensamiento, porque en algun
momento y creo que especificamente mi papa...si me estuvo diciendo “Si tu vas a
estudiar, tienes que desarrollarte como profesor de primaria, secundaria o lo que
sea...tienes que ser como uno de los kaxlanes”. En algin momento pues,
personalmente fue como una crisis existencial, asi como que “;Realmente quién soy?
Porque yo no puedo encajar con los kaxlanes”. Y creo que ya desde hace algunos afios
atras he comenzado con este repensar quién soy, yo creo que muchos han pasado por
este mismo proceso...de decir, si vamos a regresar a nuestros origenes, osea, ser tsotsil,
toda esta cosmovision...hay que hacer una critica pues a todo ;jno? Al...catolicismo,
al cristianismo...que creo que en ese entonces no se llamaba decolonizacion...
(Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

En este sentido, podria decirse que hay una multiplicidad de lineas abisales (Santos, 2007)
atravesando a la poblacion tsotsil chamula urbana, una al interior de estas comunidades entre
quiénes como Celso no concuerdan con ciertas practicas sociales y aquellos que las replican sin
discutir. Una segunda linea abisal se encuentra entre la poblacion tsotsil y la poblacion mestiza
mas occidentalizada cuyo unico idioma es el espafiol, o que incluso reniega de sus raices Mayas

en caso de que las tuvieran. También son visibles las lineas abisales entre la poblacion chamula

54 Concepto Maya-tsotsil utilizado para referirse a la descendencia ibérica, en menor o mayor medida mestizada,
de la region Altos de Chiapas (Libreta de Campo, 24/09/2019).
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y otros pueblos indigenas de la regidon que no necesariamente comparten las mismas estructuras

sociales, rasgos fisicos, ni construcciones de sexo-género (Libreta de Campo, 24/09/2019).

A pesar de toda la compleja red de lineas abisales que atravesaban interseccionalmente su ser,
los deseos y aspiraciones académicas de Celso lo impulsaron no sélo a seguir adelante en sus
estudios universitarios en filosofia en el norte del pais, sino aplazar indefinidamente los planes
de conformar una familia y las implicaciones que esto tuvo no sélo dentro de su familia sino

también entre las comunidades tsotsiles contemporaneas (Libreta de Campo, 24/09/2019).
Celso: Me ha llevado a seguir soltero, yo creo que...estas aspiraciones académicas y
quiza por mi propia experiencia de vida, en donde ha sido necesario trabajar y estudiar
a la vez...eso implica que si yo llego a casarme...tengo que dividirme entre el
compromiso laboral, entre el compromiso académico y pues el compromiso con la
familia. Y yo creo que eso si me ha mantenido como...en espera...creo que también
es como una forma de repensar esto de que yo no tengo que seguir con los lineamientos

sociales, ya sea la concepcion chamula o esta concepcion occidental que también estoy
inmerso (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

A pesar de todo el proceso autocritico y de construccion de una masculinidad tsotsil no
hegemonica por el que Celso sigue transitando, se ve siempre en una disyuntiva de negociacion
constante frente a las estructuras que siguen propiciando el reforzamiento de las masculinidades
chamulas. Parte de estas negociaciones implica crear ficciones de si mismo o performancear
(Butler, 2018) dicha masculinidad de la que intentar distanciarse a manera de estrategia para

poder responder ante situaciones o problemas particulares dentro de las comunidades chamulas.

Celso: El afio pasado yo estuve en otro paraje y habia una tiendita, uno de los vecinos
del paraje dijo...ahi si tuve que mentir ;no? Porque yo no podia decirles que yo soy
soltero por mi edad, entonces...dije que ya era casado, pero sin hijos...Y uno de los
habitantes de este paraje me dijo “Oye Celso, si ti quieres tener otra mujer, las
muchachitas que atienden en tal tienda... nadie ha venido a preguntar por ellas”
(Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil, 24/09/2019).

Pasando a otro momento con relatos menos cronolégico, pero siempre dentro de los objetivos
de la investigacion, la segunda charla se desenvolvid el 3 de octubre del mismo afio en medio
de una cena realizada en la casa del centro histérico de San Cristobal de las Casas que solia

rentar en aquel momento (Libreta de Campo, 3/10/2019).
Celso: No esta bien... yo creo que... me gusta esta apertura, asi que no hay
problema...creo que en general si me han gustado las mujeres, en general...
Rubxn: ¢En algin momento te has sentido atraido por hombres?

Celso: En algiin momento este... Si, en algin momento este... intenté explorar como
este otro lado...y justamente fue cuando...estuve en Cuba, dije intenté, quiero
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aclarar... bueno en realidad no intenté mucho, bueno, si me relaciono con ellos, pero
no como...pero no hubo una relacion, con ninguno de ellos...bueno si, una relacion
de amistad...di algunos besos en la mejilla... (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil,
3/10/2019).

Las experiencias develadas por Celso en los anteriores fragmentos sobre la exposicion de su
cuerpo desnudo frente a otros cuerpos masculinos desnudos, pasando por sus interacciones con
personas abiertamente homosexuales en Cuba mientras realizaba sus estudios de maestria, asi
como de la no contundencia en sus respuestas sobre atracciones homo-eréticas o los silencios
de cuando toca estos temas, afianzan y ahondan la conformacién de su masculinidad tsotsil anti-
hegemonica la cual se transforma de acuerdo al contexto, situacioén socio-econdmica y afectiva,
por lo que no puede haber una respuesta contundente en cuanto a su sexualidad en constante

transformacion.

Sin embargo, esta apertura a la exploracion de su sexualidad, no le ha impedido a Celso pasar
por procesos dolorosos o de luto al quebrar con las categorias cerradas con las que crecio,
cuestionandose al mismo tiempo en qué medida estas categorias chamulas-CIS-hetero-
normadas estan en mayor o menor medida relacionadas a la autoidentificaciéon como tsotsil, es
decir ;Qué pesa mas en la conformacion identitaria tsotsil de la region chamula? ;crecer, vivir

y hablar el idioma o ser un hombre “macho” heterosexual? (Libreta de Campo, 3/10/2019).

En estos segundos del audio se hace referencia a la tltima reunién del domingo 29/09/2019 en
la casa del centro de San Cristobal de las Casas que alquilaba, donde al final quedamos s6lo
Celso y yo, y ¢l termino llorando desconsoladamente, tirando fuerte de mi mano y diciendo que

le dolia mucho algo que nunca terminé de especificar (Libreta de Campo, 30/09/2019).

Rubxn: siento que hay cosas que uno saca y expresa cuando estd en cierto nivel de
confianza, creo que esto no lo hubieras hecho en otro contexto con otras
personas...Insistias mucho en el dolor que sentias y que compartias con personas como
yo (Como ti sabes como nos sentimos?

Celso: Creo que no lo he negado, creo... (Hombre-Cis, 36-40 afios, Maya tsotsil,
3/10/2019).

A lo largo de estas paginas se han analizado a través de las experiencias de vida de Celso los
complejos engranajes sociales de reforzamiento y replicacion de la masculinidad cis-
heteronormativas Maya chamula, asi como sus implicaciones en el desarrollo personal y social
de una persona concreta, la cual ha pasado por diversos momentos de quiebre con estas mismas

estructuras sociales. Es reveladora la importancia de la migracion hacia otros contextos tanto
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dentro como fuera de México en los procesos personales de Celso, lo que permite hacer mas
fluida su transicion de aspirante a “macho-chamula”, a la construccién de una masculinidad
Maya tsotsil no-normativa, llegando incluso a cuestionar su propia heterosexualidad en

momentos particulares de su vida, tal como durante su estancia en Cuba.

En otras palabras, las vivencias y posturas de Celso sobre su propia sexualidad intrinseca a su
identidad tsotsil, son una prueba viva de la plasticidad de las sexualidades humanas, incluso

dentro de contextos Mayas altamente machistas y hetero-cis-normativos.

*xk

4.3.3 José

A José lo conoci durante un evento cultural sobre poseia Maya en San Cristobal de las Casas,
posterior a una charla extensa en la que me compartiod pasajes de su vida, le comenté de mi
investigacion doctoral y si tenia interés en participar en ella, por lo que esa misma noche
marcamos una fecha, hora y lugar para nuestro proximo encuentro. Es asi como acontecieron
las tres sesiones de entrevistas entre el 27 de agosto y el 13 de septiembre de 2019, en todas se
tuvo su consentimiento informado para realizar un registro de voz de cada sesion y se garantizo

su anonimato e integridad en todo momento (Libreta de Campo, 29/08/2019).

Es importante mencionar, que desde la primera conversa que tuve con José habia un aspecto
llamativo en sus narraciones que era la mezcla entre realidad y ficcion (Libreta de Campo,
29/08/2019). José: “Mi nacimiento fue algo complicado porque pensaron que yo habia nacido
muerto... en ese momento, me platic6 mi tio que hubo un eclipse de sol, se oscurecid
practicamente la ciudad y hubo un fuerte temblor” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya-tsotsil,

27/08/2019).

Algunas directrices a tomar en cuenta para contextualizar las experiencias de vida de José son:
el sincretismo de crecer entre el mundo Maya tsotsil de Zinacantan y el occidentalizado
caracteristico de los diversos contextos urbanos de Chiapas, que no necesariamente se
complementan, sino que generan procesos contradictorios de aceptacion-rechazo tanto de su
identidad Maya-tsotsil como de su homosexualidad, lo anterior sin perder de vista el contexto

econémicamente adverso en el que se desenvolvié (Libreta de Campo 13/09/2019). José:
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“Tengo una relacion con la Luna y el agua que es mi espiritu... yo he visto a mi espiritu que me

cuida, tiene forma de un jaguar” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 27/08/2019).

Retomando las directrices antes mencionadas y la relacion entre sexualidad y cosmovision
Maya>® (Ruz, 1998), es interesante como ciertos patrones se repiten en los relatos de José, el
mas evidente es su relacion con la luna, astro femenino dentro de la cosmovision Maya (Rosales,
2010), que conecta con la parte femenina interna de José, independientemente de su preferencia
sexual. Por otro lado, estos remanentes o adaptaciones contemporaneos que entrelazan
cosmovision y sexualidades Mayas, discutidos en el capitulo 2, no dejan de ser contradictorios
tanto para el propio José como para las personas de su entorno, entre ellas sus familiares tsotsiles
de Zinacantan. José: “Y después fui creciendo... y cuando llego a veces a Zinacantdn me dicen

mis tios ‘hay ya llegé el raro’” (Hombre-Cis, 26-30 anos, Maya tsotsil, 27/08/2019).

Lo potente de sus relatos llevo a que en las 3 sesiones se repitieran los pasajes mas significativos
de su vida, elegidos por el mismo José. De esta forma se pudo constatar que las experiencias de
vida eran las mismas a pesar de que cambiaran algunos aspectos tales como lugares, nombres
de personas, entre otros detalles. Este ir y venir entre realidad y fantasia, eran mas constantes
cuando se referia a los pasajes mas violentos en su vida que en su mayoria se relacionaban con
sus experiencias sexuales y/o afectivas forzadas con otros hombres de su entorno, comenzando

todas ellas en Tuxtla Gutiérrez>¢, Chiapas.

José: A los doce afios tuve un problema con mi orientacion sexual se podria decir...
por que los trabajadores de mi papa estaban en la constructora, ellos este me veian de
una forma no como hombre, como mujer...y un trabajor de mi papa se queria acostar
conmigo pero yo no quise por que tenia miedo, tenia vergiienza de hacerlo, pero el me
empez6 a besar, a tocar y fue tan emocionante que practicamente que yo senti otra
manera de querer, otra forma de amar y ahi empez6 ese problema de orientacion...
(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 10/09/2019).

Cuando lo cuestioné sobre como miraba en la actualidad hacia dicha experiencia contesto. José:
“considero que eso fue abuso a mi persona porque ¢l me cit6 en un parque, ibamos a tomar un
café, de ahi me llevo a su casa y ahi €l quiso abusar de mi, lo unico que si recuerdo que me
traumo6 fue que este hombre, se masturbaba enfrente de mi” (Hombre-Cis, 26-30 afos, Maya

tsotsil, 10/09/2019).

55 Para mas detalles ver los Capitulos 1 y 2 de la presente tesis doctoral.
56 Tuxtla Gutiérrez es la capital politica y la ciudad mas grande del Estado de Chiapas.
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Este inicio de su vida sexual a temprana edad®’ y de manera forzada por un adulto, conocido por
¢l y su familia, fue el inicio de una serie de abusos que se repitieron a lo largo de su vida, y que
nunca llegaron a ser denunciados ante ninguna autoridad o incluso ser de conocimiento de sus

propios padres (Libreta de Campo, 10/09/2019).

José: Al final lo que hice fue guardarme ese secreto, nunca le dije a mis papas lo que
pas6 por medio a perjudicar a un trabajador de la empresa, y en la secundaria
practicamente me seguia viendo y...paso tres veces ese encuentro, besos, caricias...yo
me quedaba impactado, no sabia que hacer si eso era bueno o era malo. Es donde me
doy cuenta, yo me armo de valor y acepto mi orientacion sexual y me declaro gay
(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 10/09/2019).

Posterior a este incidente, que implicé en parte el inicio de sus procesos de autoidentificacion

como hombre homosexual o gay por parte de José, tuvo otras experiencias siempre con hombres

mayores a ¢l (Libreta de Campo, 10/09/2019).

José: Después conoci a un empresario que se llamaba C. aproximadamente ¢l tenia 38
0 39 afios de edad, lo conoci en una cafeteria, ¢l se acercé a mi y me preguntd que si
se podia sentar conmigo en la mesa y yo le dije que si y empezamos a platicar... ¢él era
originario de San Luis Potosi®® y me habia dicho que estaba enamorado de mi y yo la
verdad pues no sabia cuestiones de amor...Tuvimos como cuatro o cinco encuentros
en la cafeteria y en su casa...ahi en su casa no tuvimos ninguna relacion sexual,
solamente tuvimos encuentros, si nos llegamos a desnudar una vez y como tener roce,
pero hasta ahi nada mas...(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 10/09/2019).

En esta experiencia con el adulto foraneo, no deja de ser problematico el hecho de que José era
un menor de edad y que el adulto, triplicando la edad de José, pareciera ir en busca de un menor
de edad a pesar de ser ilegal, también es llamativo la cantidad de adultos mayores en busca de

adolescentes en el contexto urbano chiapaneco (Libreta de Campo, 13/09/2019).

Por otro lado, los constantes silencios y la posterior normalizacién de estos abusos multiples
hacia su persona por parte de José, especificamente durante su adolescencia, tristemente son
sistémicos, tal como lo menciona la socidloga Nazar (2019:16), pese al reconocimiento legal y
acuerdos internacionales, en México en la practica las violencias contra la nifiez siguen

existiendo, incluso en modalidades generalizadas de comercio, explotacion y esclavitud, sobre

57 En México de acuerdo con el Coédigo Civil Federal, en el articulo 646, la mayoria de edad comienza a los 18
afios, por lo que el término comprende a nifios, nifias y adolescentes. Sin embargo, se define como adolescente a
todo ser humano mayor de 12 afios y menor de 18 afios cumplidos (Castillejos Cifuentes, 2011).

58 San Luis Potosi es un estado del norte de México.
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dos bases importantes: la estructura jerarquica y el ejercicio del poder dentro del hogar, y la
tolerancia cultural e indiferencia social a su victimizacion, asociada al patriarcado y a su

legitimacion; en donde la desproteccion real del Estado juega un papel clave en ello.

Otra situacion a la que se tuvo que enfrentar José durante su adolescencia, fue el hecho de ser
indigena en un contexto urbano como el de Tuxtla Gutiérrez, lo que implico ciertas cuestiones

en el relacionamiento con las personas de su misma edad.

José: en la secundaria tenia problemas dificiles de discriminacion... me decian “eres
un indio, mira ese huarachudo”... y yo siempre, yo siempre me gustaba ir a la
secundaria con mi ropa indigena se puede decir... tienen un legado para mi muy
valioso por mi familia... Por eso se burlaban, me hacian sentir menos...(Hombre-Cis,
26-30 afios, Maya tsotsil, 10/09/2019).

A pesar del ambiente hostil en el que José se tuvo que desenvolver no deja de asombrar su

capacidad de agencia (Sen, 1989).

José: pero yo tuve ese valor y me dije a mi mismo... no por eso me voy a dejar vencer,
yo tengo una raiz indigena, me siento orgulloso de lo que soy, me siento orgulloso de
ser indigena, me siento orgulloso de ser gay y no por eso lo voy a pregonar a los cuatro
vientos, pero yo mismo saldré adelante (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil,
10/09/2019).

Sin embargo, el contexto altamente violento en el que se encontraba José le generd otra

experiencia dura hacia finales de sus estudios de secundaria.

José: cuando estaba en tercer afio de secundaria sufti un secuestro, vi que una carro me
empezo a seguir... no supe bien que paso, pero recuerdo que amaneci en una casa
abandonada y me obligaron a trabajar en algo que no me gustaba... ellos se dedicaban
a la prostitucion... a mi nunca me obligaron... pero me encerraron en un cuarto, un
dia que desobedeci me escapé y llegué a mi casa, mi papa queria una demanda pero yo
no quise poner porque no queria que se publicara esto que habia pasado, el que me
habia secuestrado era su trabajador, le queria quitar la constructora (Hombre-Cis, 26-
30 afios, Maya tsotsil, 13/09/2019)

Este incidente y la inminente quiebra de la pequefia empresa de construccién que poseia su
familia les llevo a migrar a la ciudad de Comitdn donde José realizé sus estudios de bachillerato

y conocio tanto a su primer pareja hombre de su mismo rango de edad, como a su siguiente

proxeneta (Libreta de Campo, 10/09/2019).

José: En el primer semestre de prepa fue cuando conoci a un muchacho... ¢l estaba
enamorado de mi, siempre fue muy detallista, me llevaba rosas, me llevaba regalos y
le platiqué sobre mi orientacion, le platiqué sobre mis raices y ¢l me dijo que no le
importaba, que le importaba era tener un noviazgo con una persona que realmente
valiera la pena... y pues nos hicimos novios, tenia yo dieciséis afos... fue mi primer
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novio... nunca me falto al respeto, me trato bien... (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya
tsotsil, 10/09/2019).

Este amor de bachillerato fue uno de los motivos para ‘salir del closet’ frente a toda su familia

paterna de Zinacantan, de la cual tuvo un asombroso apoyo por parte del consejo familiar,

basado en parte a que otros primos mayores a ¢l habian hecho explicito su homosexualidad

frente a la familia.

José: En una fiesta de navidad tuve que romper el silencio y hablar con la familia, les
platiqué sobre mi orientacion, creo que como seis estuvieron de acuerdo y cinco en
contra, ellos aceptaron mi orientaciéon y me dijeron que si me gustaba, pues que
adelante ellos no iban a interponer, que lo que querian era que yo fuera feliz... en la
familia todas las decisiones se toman en un consenso, nosotros le llamamos consejo
familiar (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 10/09/2019).

A pesar de esta historia de amor adolescente, la precaria situacion econémica de la familia de

José y la posibilidad de una oferta laboral en un bar de Comitan cambiaron por completo la vida

de José, tal como la conocia (Libreta de Campo, 10/09/2019).

José: En la prepa ya sabiamos que existia ese bar por qué a veces iban muchas
muchachas a trabajar ahi, por ganar dinero, para ayudar a sus papas, para pagar algunos
libros... el duefio era extranjero y se llamaba C. V., un dia me acuerdo que tuve
educacion fisica pues llegue con short... y sali de la prepa por la tarde y el sefior se
acerco a mi y me pregunto que si queria trabajar en un bar y yo le dije si esta bien®...
por la circunstancia que estaba pasando en mi casa (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya
tsotsil, 10/09/2019).

Lo que inicié como relacion empleado-jefe se tornd con el paso del tiempo en una pseudo-

relacién de dominacién y control sobre José, quien no sélo trabajaba en el bar de mesero y/o

bailarin, sino que ademas cumplia el papel de ‘novia’ del jefe (Libreta de campo 27/09/2019).

José: Mi relacion con C.V. se dio cuando ¢l me ve bailar y él me hace un ofrecimiento,
me dice que me va a pagar mas, pero que a cambio yo tengo que relacionarme en el
sentido de que seamos novios... ¢l siempre me trataba en femenino, practicamente yo
estaba dominando por esa persona y no tenia mi decision... ¢l me pagaba lo que era
mi salario y aparte me daba un bono mas de dinero y eso le pasaba dinero a mi papa
para que se pudieran ayudar...(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 10/09/2019).

En este caso de explotacion, es importante mencionar el papel de los padres, que teniendo

conocimiento parcial de la situacion que vivia su hijo deciden permitirlo con tal de tener ingresos

econdmicos, segun los relatos de José, la persona que lo explotaba posteriormente le pregunt6

59 Es importante mencionar que cada que José hablaba sobre este pasaje de su vida cambiaba el nombre de la

persona que lo abusd, asi como la forma en la que lo conoci6 (Libreta de campo 11/09/2019)
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a sus padres si podria irse a vivir con €l, a lo que la familia aceptd, incluso en contra de la
desicion del propio José (Libreta de Campo 28/08/2019). José: “Yo le dije a mi papa que no me
queria ir... pero me dijo ‘hazlo por tu bien, porque estamos ahorita en la...en la ruina’”

(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 27/08/2019).

En otras palabras, la explotacion no so6lo fue por parte de una persona externa a la familia sino
con aprobacion de los propios padres, por lo que entran en juego otras relaciones sociales
relativas a la precariedad, marginalidad e inseguridad de barrios y colonias, contextos de
frontera y grupos delictivos transnacionales (Azaola y Estes, 2003; Escobar y Nogueira, 2008)
que quiebran el tejido social y exponen ain mas a los miembros mas vulnerables tales como

los/as menores de edad y las mujeres (Nazar, 2019).

Casi hacia el final de la ultima entrevista que tuvimos, José me reveld sobre los problemas que
tuvo con su familia materna de la cual ha recibido distintos tipos de violencia por parte de sus
tias e intentos de abuso sexual por parte de uno de sus tios, esto Gltimo con conocimiento de sus
padres y de nuevo, sin que se genere ningun tipo de sancion al responsable (Libreta de Campo,

13/09/2019).

José: mi familia materna me trataba en femenino y tengo...como te podria decir...
tengo unos tios que no les dirijo la palabra, porque mis tios desde fui muy nifio siempre
quisieron abusar sexualmente de mi... porque me consideraban como una persona
débil, inocente y ellos siempre se han dedicado al alcoholismo y yo no me gusto que
mi mama me dejara con ellos y mis tias... porque mi mama trabajaba y mis tias en vez
de apoyarme, me discriminaban... me decian por ejemplo ‘ah pareces una nifia’ y eso
fue lo que propici6 que mis tios trataran de abusar de mi... (Hombre-Cis, 26-30 aiios,
Maya tsotsil, 13/09/2019).

Cuando se trata de abuso sexual infantil, se reconocen tres elementos como componentes de
vulnerabilidad, que tienden a incrementarla: la edad, ya que a menor edad es mas facil que sean
victimas por la fuerza o que sean involucradas en conductas sexuales que no comprenden; que
¢l o la menor haya sido victima de abuso sexual, y que sea nifia, porque en las mujeres la
probleméatica aumenta (UNICEF, 2015), aunque se tiene registro de que los varones igual
pueden ser victimas de abuso y explotacion sexual (Adjei & Saewyc, 2017). El caso de José,
quien a lo largo de su vida fue mas vulnerable de acuerdo con las caracteristicas antes
mencionadas, igual ayuda a visibilizar una vulnerabilidad especifica asociada a su disidencia

sexual temprana como Maya tsotsil en un ambiente deprimido econdmicamente.
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Posterior a su experiencia en el bar de Comitan de la que José logra escapar una vez que su
exjefe cae preso por trata de personas, una de sus tias viudas de San Cristobal de las Casas lo
invita a vivir con ella para palear la soledad, esta oferta y su reciente mayoria de edad, llevan a

José a intentar una nueva vida en los Altos de Chiapas.

José: ahora estudio la licenciatura G.E. y puedo decir que es la mejor carrera que
elegi... me siento orgulloso de mis raices, me siento orgulloso de que a pesar de lo que
pasé en mi juventud, en mi nifiez, soy ahora lo que soy porque nunca me di por
vencido, aparte de las humillaciones, los desprecios, los golpes que a veces me
dieron... me ensefiaron hacer la persona madura que soy ahora. Yo a pesar de mi, yo
a pesar de mi edad que tengo yo siento que maduré cuando me pasod todos estos
problemas... ahorita me voy a quedar a vivir aqui en San Cristobal de Las Casas
(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya tsotsil, 13/09/2019).

Este deseo de quedarse en San Cristobal de las Casas se da a pesar de haber sufrido algunos
episodios de discriminacion en la ciudad por ser indigena, asi como de pausar su vida amorosa

y sexual en pro de sus estudios (Libreta de Campo, 13/09/2019).

Otro aspecto relevante es que, aunque José no tiene una relacion directa con el movimiento
LGBTQ+ de San Cristobal de las Casas o de alguna otra ciudad chiapaneca, confes6 haber
participado en algunas marchas del orgullo en Tuxtla Gutiérrez, asi como de tener un circulo de

amigos homosexuales con quienes ha creado redes de apoyo y cuidado mutuo (Libreta de

Campo, 13/09/2019).

José: tengo amigos que son gays y entonces nos sentimos mas identificados,
platicamos temas de la diversidad, en temas de proteccion sexual, asistimos a platicas
por ejemplo de salud, que nos informan que hay proteccion que debemos de tener,
asistimos a platicas de psicologia para no sentir ese rechazo (Hombre-Cis, 26-30 aiios,
Maya tsotsil, 13/09/2019).

Podria decirse que dentro de las estrategias mencionadas por el propio José para seguir adelante
con sus suefos y planes de vida se encuentran, el no demostrar sus sentimientos y/o debilidades
ante ciertas personas hostiles, pero igual el ser libre en espacios de confianza, como con sus
amigos homosexuales. En otras palabras, la autogeneracion de redes de apoyo, cuando la familia
no necesariamente es el ceno protector, se muestran de vital importancia como estrategias de
sobrevivencia y vivencia entre la poblacion Maya tsotsil homosexual urbana de Chiapas, tal
como lo demuestra el caso de José, en donde la fantasia y la ficcion igual se develan como

espacios de sanacion de los recuerdos mas duros.
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4.4 Tejiendo disidencias sexuales Mayas tseltales y tsotsiles

Tal como se menciond en el capitulo 3 y se pudo apreciar en la propuesta de andlisis de cada
participante, una de las estrategias para darle cierta cadencia a las entrevistas fue el iniciar las
charlas con cierto “orden/desorden” cronoldgico a manera de historias de vidas, esto permitid
por un lado conocer con mayor profundidad a cada participante, y por el otro, generar espacios
de confianza que se consolidaban conversa tras conversa, lo que otorgaban a su vez mas
naturalidad, fluidez y sensatez referente a las experiencias compartidas, acompafiadas en

ocasiones por momentos de gran emotividad e intimidad (Libreta de Campo, 22/11/2019).

En cuanto a las diferencias urbano-rurales, se observod en el caso de Ixs participantes del contexto
urbano de San Cristdbal de las Casas, que la cuestion racial por ser tzeltales o tsotsiles, asi como
hablar alguno de estos idiomas, en ocasiones, puede exponer a situaciones de mayor violencia
sobre todo durante la infancia y adolescencia, que el hecho de no caber o rebelarse frente a las

estructuras heteropatriarcales tal como lo retratan Ara, Celso y José.

Lo anterior contrasta con lo retratado en el contexto rural mayoritariamente tseltal, en términos
étnicos y lingiiisticos, de San Juan Cancuc, en donde tanto Juan como Jade reportaron haber
sido violentados por sus disidencias sexuales. En el caso de Juan, por ser visto por sus
compaifieros de clase como una persona homosexual e incluso como Antsil-Winik, categorias
con las que Juan no se identifica, a pesar de ejercer una masculinidad no hegemonica. Y en el
caso de Jade, por autoidentificarse como Antsil-Winik, situacion que Ix ha llevado a vivir

situaciones abuso contra su persona en diversas esferas sociales, mas alla del ambiente escolar.

La compleja situacion de Jade igual contrastaba con la de Juan, en cuanto al apoyo de los padres,
ausente en el caso de Jade, lo que sin duda colocaba a Juan en una situacién de menor riesgo y
mayores oportunidades para continuar con sus estudios y aspiraciones laborales. Sin embargo,
estas mejores condiciones tampoco le impidieron a Juan caer en redes de explotacion laboral en

las que se vio inmerso via redes sociales tales como Facebook (Libreta de Campo, 19/11/2019).

Continuando con el d&mbito familiar, en el contexto urbano a pesar de los desencuentros en
diferentes momentos con los padres principalmente por revelarse ante las estructuras hetero-
patriarcales, ninguno de los participantes fue obligado a salir de sus hogares por la intolerancia

de sus sexualidades disidentes. Muy por el contrario, Ara incluso tuvo el apoyo de sus hermanas
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que mediaron con su madre; o en el caso de Jos¢ donde la aportacion econdmica a sus padres
suplio este tipo de desencuentros. Celso por su parte migrd en diferentes ocasiones por decision

propia, pero siempre fue bienvenido en al hogar parental, al cual siempre regresaba.

Respecto a los movimientos migratorios observados en todos los participantes, con excepcion
de Jade, implicaron no sélo una potencial huida de un contexto hostil hacia otro desconocido,
sino también nuevas oportunidades de explorar otros mundos y otras partes de su ser, es decir,
estas experiencias son en si mismas viajes a lo mas profundo de sus seres e intentos de libertad

que, aunque no siempre resulten de la mejor manera, traen consigo grandes aprendizajes.

Otro aspecto por resaltar es el papel de agentes externos a los contextos familiar y local, sean
organizaciones sociales en el caso de Juan y Jade, o de personas en particular, como con Ara,
Celso y José, que les permitieron abrir sus panoramas y ver sus vidas desde otros enfoques u

opticas, evidenciando la importancia del intercambio de experiencias Sur-Sur (Santos, 2009).

En cuanto al acceso a servicios publicos y derechos humanos entre los contextos urbano-rural,
es importante visibilizar y parar de normalizar en el caso rural el escaso acceso que la poblacion
Maya sexo-género diversa tiene a derechos tan basicos como salud y educacion, en otras
palabras, una persona de una comunidad indigena rural no deberia permanecer en desventaja
sistémica frente a otra persona indigena de una ciudad, esto ultimo, sin mencionar los abismos
de oportunidades que existen frente a otras configuraciones étnico-raciales y socioenomicas en

las sociedades contemporaneas del sureste mexicano.

Ante el panorama hasta ahora descrito, generar puentes de didlogo entre el estudio de estas
problematicas entre zonas urbanas y rurales Mayas en los Altos de Chiapas, asi como entre
adolescentes Mayas sexo-diversas/os con mayor o menor acceso a la educacion publica y a sus
propios derechos, son de vital importancia para llenar los vacios de informacién existentes ante
situaciones alarmantes de violencia contra sectores de la poblacion constantemente

invisibilizados por las propias sociedades e instituciones.

Las historias de vida aqui retratadas son de facto declaraciones contestarias humanizadas,
introspectivas y necesarias que reflejan la vivencia y no sdlo sobrevivencia de los Mayas
tseltales y tsotsiles sexo-género diversxs del presente siglo. Asi como un reflejo de sus luchas
del dia a dia por construir sus propias versiones de libertad, sin que el acceder a este estado

“libre” implique apagar una parte de su ser.
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5. Sexualidades Mayas en la Peninsula de Yucatan

Las entrevistas cuyos fragmentos seran analizados a lo largo del presente capitulo fueron
realizadas entre los meses de junio de 2019 a enero de 2020 en la Peninsula de Yucatan,
especificamente en las ciudades de Mérida y Motul, asi como la localidad rural de Espita en
Yucatan; y la comunidad rural de Ich-Ek en Campeche. Contextos en los que se incorporaron al
estudio, en su mayoria a través del método de recrutamiento denominado bola de nieve (Blanco
& Castro, 2007), dos hombres-cisgénero, una mujer-cisgénero, una mujer-transgénero y una
persona que no se identifica ni como hombre ni como mujer, todxs autoidenificadxs como
Mayas yucatecos, de un rango de edad entre los 21 a 30 afios, que a su vez ejercian abiertamente

sus disidencias sexualidades dentro de sus respectivas localidades (Tabla 3).

Con cada participante se realizaron un total de dos a tres entrevistas, contando siempre con el
consentimiento informado de 1xs mismxs, y asu vez dichos encuentros fueron registrados tanto
por medio de audios de voz con un promedio de dos horas por entrevista, asi como por

anotaciones en la libreta de campo.

5.1 Encarnando las disidencias sexuales Mayas yucatecas

Al igual que con los participantes de la Region Altos de Chiapas®® la metodologia auto-
etnografica con tintes autobiograficos (Ellis, 2004), asi como la propuesta analitica, generaron
las condiciones para que las personas que participaron en el estudio compartieran experiencias
de vida tanto dentro como fuera de los marcos de la investigacion®!. Algo caracteristico de las
personas que integran el presente capitulo son sus capacidades para performancear (Butler,
2018) tanto sus disidencias sexuales, como la heteronorma en ciertos espacios y/o momentos de

su vida, a manera de estrategia de autocuidado ante contextos altamente violentos contra sus

60 Para mas detalles ver Capitulo 4.
61 Para mas detalles ver Capitulo 3.
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Tabla 3. Participantes del estudio en la regién Peninsula de Yucatan.

Preferencia
Pseudénimo Auto- | Rango de Mes y Afio de . Ambito X Grupo Maya de X Numero de | Lugar de
| | Auto- | |
asignado Edad Entrevista tesiiad Urbano-Rural hasad Auto-identificacién Seaxst:na:tao ESEERIE Empleo Conversas Morada
Cocinera en Casa de los
S 26-30 jul-19 Motul, Yucata Urba Mujer-Ci Maya Yucat Muj Li iat 2
andy ju otul, Yucatdn rbano ujer-Cis aya Yucateca ujeres cenciatura Hospital Padres
Mérida, ) ) ) Venta de Casa de los
César 21-25 jun-19 Urbano Hombre-Cis | Maya Yucateco Hombres Licenciatura ) 2
Yucatdn Licores Padres
b ) o |
Osiel 26-30 ene-20 Cal:npsez‘he Rural Hombre-Cis | Maya Yucateco r::::;/ Licenciatura Asogilji?én 3 Ca;:;eesos
Profesora de
. ) ) . h ) danzay Casa de los
- - Y -T Y hill
Barbara 26-30 jul-19 Espita, Yucatdn Rural Mujer-Trans | Maya Yucateca Hombres Bachillerato decoradora 2 Padres
de eventos
Méri Muj
Rub 26-30 jul-19 hasta may-20 cr d.a, Urbano No Binarix Maya Yucatecx ujeres y Posgrado Doctorantx Casa.de
Yucatin Hombres alquiler

Fuente: Elaboracion de Autor
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personas. Dicha situacion en el caso de César y Osiel, por ejemplo, seguia siendo una constante

en sus ambitos familiar y laboral, respectivamente, al momento de las entrevistas.

Para el andlisis, se entiende como la dimension performativa a la reiteracion forzada de normas,
en donde es necesario reconcebir la restriccion como la condicion misma de la performatividad.
En este sentido, la performatividad no es ni libre juego ni autopresentacion teatral. Ademas, la
restriccion no necesariamente es aquello que fija un limite a la performatividad; la restriccion
es, antes bien, lo que impulsa y sostiene la performatividad (Butler, 2018:145), asi como una

herramienta que permite cuestionarla, como se observa en los participantes del presente estudio.

Es importante reiterar, que por cuestiones éticas y de cuidado hacia las personas que participan
en el estudio, todos los nombres tanto de Ixs participantes, como de las personas a las que se
refieren en sus narrativas fueron modificados por pseudénimos elegidos por ellxs mismxs, u

omitidos en el caso de centros de trabajo y/o estudio®?.

En las siguientes secciones del capitulo se abordaran dos estudios de caso con mayor extension,
a saber, el de Barbara y Sandy, correspondientes al contexto rural y urbano de Yucatan. Dicha
seleccion esta basada en el hecho de que sus historias de vida permiten cuestionar y re-pensar
conceptos ahincados en los estudios sociales sobre las sexualidades indigenas e invitan a
cuestionar las categorias existentes (Santos, 2009). Por su parte, las entrevistas de César y Osiel,
asi como el percurso auto-etnografico intimo del investigadxr, representadx en la figura de Rub,
seran analizadas con la misma densidad y profundidad pero de forma mads sintéticas. Dichas
subsecciones se presentardn a manera de sub-capitulos con sus respectivas particularidades
empiricas y tedricas (Ellis, 2004). Finalmente la escrita en la que decorreran las siguientes

secciones se espejea con la denominada narracién en capas®® (Rambo, 2019:124).

62 Para mas detalles ver Capitulo 4.
63 Para mas detalles ver Capitulos 3 y 4.
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5.2 Ruralidad y disidencias sexuales en el espacio pos-colonial Maya de

la Peninsula de Yucatan

Tanto Ich-Ek, localizada en el centro del Estado de Campeche, como Espita, en el oriente del
Estado de Yucatan, son comunidades rurales con elevadas tasas de pobreza y pobreza extrema,
asi como con una poblacién compuesta en su mayoria por Mayas yucatecos. Ambas localidades
cuentan como principal actividad econdmica la agricultura, y en menor medida la apicultura,
actividad asociada a la exportacion de miel de abeja a Europa y Norteamérica, por lo que estan
incorporadas al mercado internacional (CONEVAL, 2015). En las siguientes subsecciones se
discutiran dos experiencias de vida concretas de disidentes sexuales Mayas en cada una de estas

localidades rurales.

*xk

5.2.1 Osiel

A Osiel lo conoci en 2016 durante un proyecto de investigacion en la comunidad de Ich-Ek,
municipio de Hopelchén, de donde €l es originario, desarrollamos una buena relacion laboral,
que en conjunto con mis viajes esporadicos a Ich-Ek para conseguir miel de abeja Maya®, nos
permitié mantener el contacto. Los siguientes extractos de entrevista fueron realizados en dos
momentos debido a la lejania y poca accesibilidad a la zona. El primer momento consisti6 en
un viaje exploratorio el dia 18 de diciembre de 2019 para re-contactar con Osiel y proponerle
participar en el proyecto. Ya con su consentimiento informado, tuvimos una primera sesion de
entrevistas de las que s6lo pude tomar notas y fueron realizadas en diferentes espacios de la
localidad de Hopelchén® (Libreta de Campo, 18/12/2019). Posterior a este primer encuentro,
Osiel me propuso dar un taller con adolescentes Mayas en una de las localidades en las que
trabajaba, invitacién que acepté y marcamos un segundo encuentro para el dia 22 de enero de

2020. En dicha ocasion pude quedarme una breve temporada en Ich-Ek y asi tener tiempo

% Nombre Maya “Xunan kab”, nombre cientifico Melipona beecheii y mayormente es conocida como abeja
melipona, cuya miel tiene propiedades curativas frente a fiebres y diarreas (Toledo et al., 2008).

%5 La ciudad de Hopelchén es la cabecera del Municipio con el mismo nombre, asi como la tinica ciudad y epicentro
de la Region denominada ‘Los Chenes’ del Estado de Campeche (Libreta de Campo, 18/12/2019).
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suficiente para realizar mas entrevistas, ya con el consentimiento informado para realizar

grabaciones de voz (Libreta de Campo, 23/01/2020).

Desde la primera entrevista Osiel dejo en claro que, aunque comprendia la Maya®, pero no la
hablaba, su autoidentificacion como Maya yucateco era una parte fundamental de su ser. Lo que
estaba en sintonia con su trabajo como encargado juvenil en el ambito de Reinvindicacion
Cultural Maya dentro de una asociacion local, y con su activa participacion en la lucha contra
los monocultivos de soya transgénica en la region y los procesos legales en disputa, entre ellos
la falta de consulta previa e informada ante las poblaciones Mayas locales sobre dichos cultivos

(Libreta de Campo, 18/12/2019).

Osiel viene de una familia movilizada politicamente en defensa de los derechos de los pueblos
y recursos del territorio Maya. Sin embargo, sus estudios lejos de la familia también le hicieron
alejarse de sus luchas sociales (Santos, 2018). Primero durante su secundaria y bachillerato, que
curso en la ciudad de Hopelchén (Libreta de Campo, 18/12/2019). Osiel: “A los 17 afios sali de
la comunidad, los camiones que me llevaban a otro lado, me llevaban como a un mundo distinto”

(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

Respecto a su sexualidad durante su adolescencia entre Ich-Ek y Hopelchen, Osiel sefiala: “En
la prepa estaba en un momento de descubrir la ‘heteronorma’ y tuve 1 o 2 novias” (Hombre-

Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

Posteriormente, realizé su licenciatura en la Universidad de Campeche, durante la cual vivié
cinco afios en la ciudad de Campeche y s6lo regresaba a Ich-Ek los fines de semana. Fue en esta
misma ciudad donde vivio sus primeras experiencias discriminatorias tanto por venir de una

comunidad rural, como por ser Maya (Libreta de Campo, 18/12/2019).

Osiel: Como soy de comunidad en ocasiones recibi la incomprension de ciertas
palabras o expresiones por parte de mis compafieros de la universidad... En la
universidad era evidente cierta discriminacion por parte de ciertos compaiieros e
incluso algunos profesores hacia estudiantes con apellidos Mayas (Hombre-Cis, 26-30
afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

Como se ha discutido a mas detalle en el capitulo dos, no es casualidad que en una ciudad como
Campeche, con una poblacion mayoritariamente blanca y/o mestiza que ha roto con sus raices

indigenas, se genere una linea abisal (Santos, 2007) entre estos y la poblacion Maya rural y

66 “T.a Maya” es la forma local de referirse al idioma Maya yucateco (Libreta de Campo, 18/12/2019).
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urbana, quienes viendo cuestionada su contemporaneidad por el sistema de género moderno-
colonial (Lugones, 2008) se vean forzadas, en ocasiones, a renegar de sus raices. Osiel: “Hay
gente que reniega de ser Maya por los azotes y la violencia de nuestra historia, el cambio de
apellidos. Hay una asociacion del sufrimiento con el idioma” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya

yucateco, 18/12/2019).

También existe una asociacion entre la violencia del Estado moderno-colonial mexicano contra
el pueblo Maya yucateco y la invencion de identidades ficticias, que a su vez forma parte del
proceso de borre y reescritura de la historia (Fanon, 2009 [1952]), asi como de su posterior
imposicion como identidades hegemonicas (Gramsci, 2009[1971]) dentro del discurso del

Estado federado de Campeche para blanquear su pasado.

Osiel: En la ciudad de Campeche siguen intentando romper con el pasado Maya,
asociandose en mayor medida con los piratas y el mestizaje con Espafia, un ejemplo
de ello es el ‘traje campechano’ o el ‘dia de la campechaneidad’ que es el 12 de octubre,
dia del supuesto descubrimiento de América (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya
yucateco, 18/12/2019).

Osiel llevo sus cuestionamientos al plano sexo-genérico, logrando resquebrajar individualmente
al sistema de género moderno-colonial (Lugones, 2008) vigente tanto en la ciudad de Campeche
como en las zonas rurales Mayas. Osiel: “En la universidad tuve una novia, ahora me considero

bisexual” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

En 2016 por problemas serios de salud, Osiel tuvo que tomar un afio sabético forzado en Ich-
Ek, asi como afrontar una situacion de desempleo, es importante mencionar que a pesar de
ciertas diferencias con su familia, su madre estuvo en todo momento cuidando de él durante su
recuperacion, tiempo en el que reconecta con las luchas socio-ambientales en las que su familia

y su propia comunidad estaban inmersos (Libreta de Campo, 18/12/2019).

Osiel: En mi casa toda mi familia habla Maya, yo lo comencé a entender porque los
adultos guardaban secretos en Maya, lo entiendo pero no lo hablo tanto, mi primera
lengua fue el espafiol. Cuando alguien saluda en Maya en una comunidad, hay mayor
apertura al didlogo, nos permite vernos como iguales (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya
yucateco, 18/12/2019).

Es interesante el contraste de como un factor de estratificacion social en un conexto urbano
como Campeche, tal como el idioma Maya, se convierte en parte fundamental de

reconocimiento y generacion de redes de apoyo en el contexto Maya rural. Osiel: “En un inicio
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si pensaba quedarme en la ciudad, pero ahora pensdndolo no me veo viviendo en la ciudad, es

ajetreada” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

Posterior a su recuperacion y después de colaborar varios afios de forma esporadica con una
asociacion civil (A.C.) local, en 2019 le ofrecen un proyecto mas formal trabajando con jovenes
de las comunidades Mayas de Hopelchén. Osiel: “Cuando comencé a trabajar con jovenes al
inicio no se reconocian como Mayas, incluso aquellos que tenian apellidos Mayas” (Hombre-

Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

Es através de esta A.C. y su trabajo con jovenes Mayas, que Osiel comienza a participar en
diversos espacios internacionales de intercambio de experiencias, tales como, un encuentro de
jovenes indigenas de 2018 en Brasil; y el mas significativo en cuanto a la exploracion de su
sexualidad, un diplomado en el verano de 2019 en Madrid, que coincidi6 con los festejos del
PRIDE (Libreta de Campo, 18/12/2019). Osiel: “En Madrid me preguntaban mis compaiieros
del diplomado de varios estados de México y les decia que no tengo un género en particular que

busque” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

En este mismo viaje por Madrid conoce otras formas de vivir la sexualidad como indigenas
fuera del modelo de género dicotomico colonial hombre-mujer (Morguensen, 2012). Osiel:
“También conoci a ‘Amaranta’ una Muxe®’ de Oaxaca del colectivo LGBT+... antes de
conocerla pensaba que las comunidades indigenas eran cerradas” (Hombre-Cis, 26-30 afios,

Maya yucateco, 18/12/2019).

A pesar de este breve espacio de abertura sexual que fue Madrid en la vida de Osiel, las
identidades sexuales, como menciona Butler (2018:160) constantemente se las reordena, se las

consolida, se las cercena, se las combate y, en ocasiones, se las obliga a ceder.

Osiel: He tenido experiencias con hombres que me han sido agradables, pero no me
considero gay, aunque si me cosidero hombre, dentro del género masculino. Conforme
pasan los afios soy cada vez mas abierto, mi identidad sexual es bastante abierta, para
mi el amor no tiene género, alguien con quien te sientas bien y con cierto perfil
(Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 18/12/2019).

Es interesante la diferenciacion que Osiel hace entre su identidad de género como hombre-cis-

énero y sus preferencias sexuales, tomando distancia de la categoria “gay” a pesar de reconocer
y

7 Muxe es un género dentro del sistema sexo-genérico Zapoteco, ontoldogicamente mas complejo que el
binarismo hombre-mujer (Subtero, 2013).
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haber tenido experiencias homoerdticas con otros hombres, lo anterior se explica tanto por
reconocer que igual siente atraccion sexual por mujeres, como por sentirla una categoria ajena
a su contexto. Esta apertura sexual que Osiel vive en sus espacios intimos, no se traduce a los
ambitos heteronormativos laboral, ni de activismo Maya en los que se desenvuelve, reflejando
que asumir una sexualidad es en cierto sentido una identificacién en la cual se negocian

insistentemente la prohibicion y la produccion ambivalentes del deseo (Butler, 2018:153).

Osiel: En el ambiente laboral es mas complejo tener una relaciéon amorosa, implica
ciertos sacrificios, también tiene que ver con el ritmo en el que vives o estas. Las
personas que nos dedicamos a la defensa del territoria en ocasiones nos olvidamos de
nosotros mismos, sacrificamos esa parte de la vida sentimental y amorosa (Hombre-
Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 22/01/2019).

Dentro del complejo entramado identitario que representa Osiel como hombre Maya bisexual
inmiscuido en procesos de activismo indigena y ambiental, pareciera que en ocasiones hay que
priorizar unas luchas, asi como ciertas partes de su ser, sobre otras, sin que ello implique apagar

por completo sus preferencias sexuales, ni mucho menos su sexualidad.

Osiel: Muchas veces las personas mas visibles tienen que proyectar una
heterosexualidad con la familia, incluso en politica, si tu hablas abiertamente sobre
estos temas es mal visto... el tema de mi sexualidad en el trabajo es neutral, casi no
hay apertura en el tema, el dia que suceda se dira... (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya
yucateco, 22/01/2020).

Respecto a las transformaciones y adecuaciones de las practicas homosexuales, asi como de
otras disidencias sexuales en el espacio Maya rural contemporaneo de Ich-Ek, Osiel nos

menciona.

Osiel: Mi abuela me dijo de un chico que usaba hipil en Ich-Ek hacia actividades
asociadas como femeninas y ademas brindaba un servicio, y no habia burla o rechazo.
También sé que los hombres en un pueblo Maya hasta antes de casarte podian explorar
experiencias homoeroticas entre ellos, sin que fuera una falta a la moral, atin en las
comunidades existe este tema con los abiertamente gays (Hombre-Cis, 26-30 afios,
Maya yucateco, 22/01/2020).

Si ciertas practicas homoeroticas son aparentemente permitidas en ciertos espacios Mayas desde
tiempo atras, tiene sentido que existan conceptos en Maya para referirse a ello. Osiel: “Aca el
término para homosexual puede ser ‘Curuch’, pero es mas un hombre femenino, no tanto si tiene

una orientacion” (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco, 22/01/2020).

La apertura homosexual en ciertos contextos mayas rurales mencionadas por Osiel, parecieran

contrastar con el ostracismo de la comunidad LGBT urbana hacia los/as/xs Mayas.
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Osiel: La comunidad LGBT al menos en Campeche parece un tanto clacista, racista,
moderna. En bares de ciertas ciudades y ambientes donde se puede ligar una copa
puede valer hasta $150, nada tienen que ver con la realidad de la poblacion no
heterosexual de comunidades rurales Mayas, como en mi caso (Hombre-Cis, 26-30
afios, Maya yucateco, 22/01/2020).

A pesar de sus momentos de mayor apertura, la sexualidad de Osiel pareciera mas abierta fuera
que dentro de Hopelchen, prueba de ello fue como cambié cuando me presentd a sus amigos
heteros de Ich-Ek, colocandose su méscara mas masculina que por lo descrito en sus relatos,

igual le es util en otras esferas sociales (Libreta de Campo, 22/01/2020).

Osiel: Mis amigos estan en Campeche practicamente, tengo algunos amigos en
Hopelchén, no muchos, y fijate que si se siente extrafio porque llega el punto en el que
quieres platicar con alguien y no puedes (Hombre-Cis, 26-30 afios, Maya yucateco,
22/01/2020).

Para el caso concreto de Osiel, es de resaltar las formas de narrar sus experiencas sexuales sin
ahondar en los detalles, en este sentido, el simple hecho de compartirlas y las emociones que le
siguen provocando al recordarlas, ya lo hace una experiencia catartica per sé. Mientras que el
hacerlas publicas, las convierte en herramientas de desestabilizacion del sistema heteropatriarcal

moderno-colonial fragil pero atn vigente en la region.

En la siguiente seccion se reflejard otra experiencia de vida dentro del mundo rural Maya
yucateco que desestabiliza no so6lo al sistema de género moderno-colonial (Lugones, 2008), sino

también a la binaria hombre-mujer.

*xk

5.2.2 Barbara

A Bérbara la conoci en junio de 2019 por una amiga que en ese momento trabajaba y vivia en
Espita. Nuestro primer encuentro acontecio el 26 de junio; ese mismo dia Barbara acepto
participar en el proyecto y acordamos la fecha del siguiente encuentro ya en el marco del estudio.
Es asi, que la tarde del 19 de julio la visité en la casa de sus padres. Me recibi6 en su habitacion
donde tuvimos la primera entrevista. En ese momento ella consideraba la casa de sus padres
como un espacio seguro (Libreta de Campo, 19/07/2019). Barbara decidi6 comenzar su

narrativa con cierta cronologia, en este sentido respecto a sus memorias de infancia nos comenta.
Barbara: yo me acuerdo de que desde que estaba en la primaria. .. mis juegos eran mas

con las nifias que con los nifios, convivia mas con mis compafieras, y alla fue como
que la pauta de... no escoger, sino que me sentia de forma mas segura, comoda estando
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conviviendo con ellas que con los nifios, con los juegos acé en la casa, mi rol era el
de...desenvolverme como mujer, de que si nos vamos a vestir de adultos “que yo
quiero ser la mama” eran esos juegos, de hecho mi primaria fue asi bastante bien
(Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Los recuerdos de infancia de Barbara, asociados mas a espacios ludicos aparentemente
tolerantes a la diversidad por lo menos en las primeras etapas de la vida, quiebran ciertos
preconceptos generalmente asociados a una configuracion interseccional (Crenshaw,1989)
como la de ella, es decir una infancia transgénero (Roche, 2020), indigena y de una familia y
localidad rural con recursos econdomicos precarizados (CONEVAL, 2015), reflejando a su vez
que en estos contextos, aparentemente mas opresivos, también es posible para una infanta trans

explorar su género y sexualidad, proceso que continu6 en su adolescencia.

Barbara: En la secundaria mi mente estaba un poquito mas abierta, con las personas
que les tenia bastante confianza, mis amigos en ese punto, si les decia “a mi esto me
pasa, no lo siento tan correcto” Y mi amiga ‘Mara’ me decia “es algo normal, es tu
decision, pero tienes que platicarlo con tus papas si te van a apoyar o buscar un punto
en el que te sientas a gusto estando como lo que ti eres, no siendo otra persona”
(Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Es durante sus estudios secundarios cuando Barbara comienza a tejer sus redes de apoyo
emocionales y mayoritariamente femeninas, aunque igual con uno que otro amigo homosexual,

quienes en conjunto se ayudarian para transitar las travesias que la vida trae en cada etapa.

Barbara: Fue algo bonito porque yo pensaba que al decirles se iban a alejar de mi, pero
seguimos siendo amigas, luego dije “si ya logré decirles a ellas, pues con mis papas no
creo que sea tan dificil” pero mi papa es de caracter fuerte, tenia el temor de decirles,
de dar el siguiente paso. Y no me animaba, hasta la preparatoria (Mujer-Trans, 26-30
afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Respecto a su relacion con las masculinidades hegemoénicas (Lugones, 2008) en los planteles
educativos, es importante mencionar que, aunque Barbara menciona cierto respeto con y entre
sus compaifieros, el hecho de reportar ciertas insinuaciones sexuales de algunos de ellos muestra,
por un lado, cdmo la heteronorma nunca logra determinar por completo incluso aquellos sujetos
dentro de las categorias mas hegemonicas (Butler, 2018:186). Y por el otro, evidencia un tipo
de violencia especifica donde la heterosexualidad de nueva cuenta ejerce su poder objetificando

y sexualizando a personas, que como Barbara, desestabilizan el género mismo (Butler, 2018).

Barbara: Los muchachos si sabian, aunque yo no lo haya dicho, pues el
comportamiento, la forma de hablar o caminar, pero nunca hubo ofensas, siempre hubo
respeto entre mis compaiieros y mi persona. Algunos trataban de insinuar o incitar para
hacer otras cosas, pero yo si me daba mucho a respetar, tampoco queria estar de boca
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en boca, ‘pueblo chico infierno grande’. Yo creo que piensan que por la condicion vas
a estar con uno o con otro, pero cuando veian que les ponia un alto, ya no volvian a
intentar, nunca se llegd a realizar algo (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
19/07/2019).

En cuanto a su experiencia como mujer transgénero dentro del espacio rural Maya de Espita,
nos comenta ciertas dificultades y discriminacidon, sin embargo, también comparte su
sentimiento de aceptacion o “caer bien”, reflejando que hay formas de disidencias sexuales que

la cultura heterosexual local tolera bajo ciertos parametros y limites (Butler, 2018).

Barbara: Si, fue dificil porque en Espita existe un poco de tabu en cuanto a ese tema y
hasta cierto punto un grado de discriminacion por la preferencia o el temor del qué
dirdn, si me aceptaran, como me trataran. No he recibido insultos, he tenido, tal vez
ese don de caerle bien a la gente, siempre he salido a la calle respetando a las gentes
mayores con las que me encuentro y nunca he visto, ni me han dicho palabras ofensivas
o malos tratos, al contrario, la gente es un poquito amable conmigo (Mujer-Trans, 26-
30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Bérbara se autoidentifica como Maya, independientemente de las problematicas familiares y
dentro de la comunidad que la limitaban, sin impedirle por completo vivir su disidencia sexual.
Bérbara: “Mi abuelita si habla Maya y si le entiendo partes...pero para hablarlo no, si te digo
una que otra palabrita pero no platicar en Maya. Nunca he renegado mi raiz, al contrario, si me

siento muy orgullosa de ser yucateca” (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 17/01/2020).

El respeto hacia sus padres y su casa fue una de las estrategias iniciales de Barbara para evitar
mayores confrontaciones con sus figuras de autoridad, aunque ello implicara que le sigan
nombrando en masculino, asi como interpretar cierta ‘virilidad’ (Butler, 2018), en una altura en

la cual ‘Barbara’ comenzaba a florecer como persona entre sus amigas/os mas cercanos.

Béarbara: Pues mis papas siempre han sido de ensefiarme a respetar y si no estan de
acuerdo con algo prefiero darles por su lado, sin llevarlos a tener una opinion diferente
y evitarme pleitos. En mi secundaria me limitaba en mi forma de vestir o comportarme
aqui en la casa, si hubo un limite, o sea yo me vestia con ropa de varon en casa de mis
papas, a eso voy de que respetaba mucho lo que me decian, y pues aca ellos me llaman
por mi nombre masculino, pero ya mis amigos con los que tengo confianza y convivo
bastante me llaman por mi nombre artistico ‘Barbara’ (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya
yucateca, 19/07/2019).

Es interesante como el miedo e inseguridades que Bérbara decia tener en el espacio familiar no

la detuvieron para ser fiel a de ella misma, incluso en espacios publicos como el bachillerato.
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Bérbara: De mi prepa en adelante comencé a tener amigos trasvestis®®, pero con los
que mas frecuento son gente ‘gay’, yo era quien no tenia miedo, y ellos me preguntaban
“si no me importa que lo llegaran a saber mis papés” les decia “si me importa, pero
también sé hasta qué punto hacer, decir o comportar, o sea en el salon de clases tengo
que poner mi respeto y formalidad hacia el maestro y companeros porque no todos
compartimos la misma idea” me sentia con madurez, y ellos tenian ese temor, vivian
reprimidos con el qué diran de la aceptacion (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
19/07/2019).

Las estrategias de cuidados y limitaciones que Barbara se autoimponia para ‘respetar’ diferentes
espacios, sin dejar de ser ella misma, se vieron desafiados por un profesor del bachillerato, quien
le recordo como el privilegio heterosexual opera de muchas maneras para reafirmarse como la

norma (Butler, 2018:185), siendo una de ellas su lado intimidatorio, violento y transfébico.

Bérbara: En la prepa hubo una diferencia con un maestro que tenia una mentalidad
muy distinta a la que ya me habia acostumbrado. Desde que me topé con €1, me trataba
a veces mal, tenia ese afan de ser ofensivo. Mis amigas siempre estuvieron
apoyandome, en mi grupo habia dos chicos homosexuales mas, pero era mas conmigo
porque yo no lo ocultaba y me expresaba como soy, no pretendia ser otra persona, creo
que ese fue el motivo de que se la agarrara contra mi. Llego el punto en el que no
soportaba sus indirectas, me levanté delante de €l en su clase y le pregunté si tenia
algun problema con mi condicion, por mi preferencia, me dice “No ¢por qué?” No lo
dijo, pero al buen entendedor pocas palabras, y le dije “pues no se preocupe maestro,
si le molesta que esté en su clase me salgo, tomo apuntes y voy a pasar mis examenes
sin entrar a molestarle, ni perturbarle” (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
19/07/2019).

Gracias al coraje de Barbara, basado en parte en el apoyo de su red de amistades, su grupo de
clases y las autoridades escolares, este caso de transfobia no permaneci6 impune y el profesor
recibié6 una amonestacion por parte de la direccion del bachillerato. Es de notar el tono
respetuoso de Barbara ante su agresor (Libreta de Campo, 19/07/2019). Bérbara: “Volvi a sus
clases, pero sentia que, por obligacion a aceptarme, era un poquito homofébico el maestro”

(Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Fue durante esta misma etapa que Béarbara comienza a conocer personas de otras localidades,
siendo Tizimin, el centro urbano mas cercano a Espita, el primer espacio que se mostré6 mas
tolerante a su ser transgresor y al travestismo en espacios publicos. Esto ultimo y el impulso de
sus amistades, hacen que Barbara elija a esta localidad como el lugar propicio para su primer

certamen de belleza trans-género y travesti (Libreta de Campo, 19/07/2019).

% En el acto del travestismo se incluyen cambios de roles e identidad no solamente de lo masculino y lo femenino
sino también de la realidad y la fantasia (Fernandez, 2004:53).
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Barbara: Durante la prepa a veces venian chicos de fuera, fue que comencé a conocer
gente con ideas nuevas, formas distinta de pensar, los compaiieros de Tizimin me
decian “alla hay chicas®, chicos que se visten de mujer y es algo normal”. Yo tengo
amigas alla que son trasvestis y pues nunca he escuchado que las agredan, he convivido
con ellas alla y he visto que es una aceptacion que tienen, no grande, pero no les hacen
tanto problema. ‘Mis Trans’® Tizimin’ fue mi primer certamen en 2010, igual fue de
relajo, me dijeron “dale ve a representar a Espita, te va a servir la experiencia” y gané
la corona en Tizimin, fue que me gusto el transformismo’!, no puedo creer que viendo
mi foto de nifio, a ser ya una mujer en un certamen, me gusto bastante y comenzamos
a idear un certamen para Espita (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
19/07/2019).

La peticiéon que Butler (2018:178) hace al pensamiento politico contemporaneo sobre trazar
interrelaciones que conecten, sin unir de manera simplista, una variedad de posiciones
dinamicas es llevado a la practica por Barbara al impulsar, organizar y participar en el primer
certamen trans en Espita. Trabajo que implico, por un lado, gestionar un espacio publico para la
realizacion del evento frente a unas autoridades que representaban los intereses politicos de una
sociedad mayoritariamente heteronormativa. Y por el otro, coordinar y gestionar las necesidades
de una amplia gama sexo-genérica representada por cada participante del certamen, asi como el

temor colectivo y justificado de exponerse ante una comunidad que les violenta.

Barbara: En la organizacion estuvimos un amigo y yo...y el seflor que bajaba luz y
sonidos, le comentamos que teniamos en mente hacer un certamen de puras chicas
transformistas y se le hizo buenisima idea, la coreografia, pasarela y demas entre mi
amigo y yo la pusimos. La unica platica que se tuvo con el presidente municipal fue
para pedir permiso, no me acuerdo quién era, no estaba muy de acuerdo con ese
aspecto, pero nos dio la autorizacion para hacer un certamen donde se elija a una chica
que represente a la comunidad lésbico-gay dentro del Palacio Municipal. S6lo nos
faltaban las participantes y comencé a animar a las chicas yo conocia de que si querian
y no tenian el temor (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

En cudanto a las construcciones de las identitades de género y como estas son entendidas en las
comunidades rurales Mayas, es interesante cuando Barbara utiliza el término “Chicas” en el
contexto de certdmenes de belleza para referirse indistintamente tanto a mujeres transgénero,
como a hombres homosexuales transformistas. En este sentido, y en lina a lo reportado por

Moctezuma (2021:4011) para otras comunidades rurales de México, la diferencia entre travesti

% En este contexto, el término ‘Chicas’ hace referencia a mujeres-transgénero (Libreta de Campo, 19/07/2019).

70 En los certamenes de belleza sexo-género diversos de las comunidades rurales en Yucatén el término “Trans” se
asocia principalmente al transformismo que llevan a cabo Ixs participantes, y en menor medida al hecho de que
algunas participantes puedan ser mujeres transgénero y/o travestis en su dia a dia (Libreta de Campo, 19/07/2019).
" Lxs ‘transformistas’, independientemente de la identidad de género a la que se adscriben, generalmente son
sujetos masculinizados que suelen utilizar prendas y accesorios femeninos para asemejarse a ciertos ideales de
mujer durante una actuacion, show o performance (Rosales & Pérez, 009:7).
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y transformista radica en que estxs ultimxs estan mas asociadxs a los certdmenes de belleza gay

o trans, como en el caso yucateco.

Barbara: Las animamos, se los pintamos bonito “va a ser una gran experiencia, vamos
a convivir, va a haber publico” y si les metimos un jurado. Juntamos creo que a seis
chicas y de la idea que teniamos de que no iban a asistir, pues fue bastante gente. En
la calle ya la gente me llegd a conocer como yo era en realidad, pero ac4 dentro de mi
casa siempre fue el freno (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Paralelamente a la revolucion travesti que Barbara y su grupo de amigas estaban organizando a
través del primer certamen trans en Espita, ella vivia una revolucion interna al conocer a su
primer compafiero sentimental, y otra familiar al decidir, con el soporte afectivo de su pareja,

hablar con su madre sobre su sexualidad e identidad de género (Libreta de Campo, 19/07/2019).

Barbara: Conocer a una persona fue el detonante, fue algo que no se planea, nos
conocimos, comenzamos a charlar, a tener mas confianza y fue ¢l que me dijo “;por
qué no lo dices?” y fue de que les dije a mis papas. El fue mi gran apoyo, méas que
compaiiero, fue mi primer compafiero sentimental. Fue el complemento que
necesitaba, me quitaba los temores, pero ahora ya solamente plan de amigos (Mujer-
Trans, 26-30 afos, Maya yucateca, 19/07/2019).

Por cuestiones de autocuidado y antes de enfrentarse al heteropatriarcado representado por su
padre y sus familiares, Barbara decide que la persona mas indicada para hablar del tema era su

madre, en cuya porcion familiar también encuentra mas cobijo (Libreta de Campo, 19/07/2019).

Bérbara: A mi mama primero le comenté y pues si fue un trago amargo que se llevo,
porque en mi casa trataba de comportarme lo mas decente que pudiera, y pues mi
mama le comenta a mi papa, fue una bomba. Mi miedo eran los parientes de mi papa,
ellos como que no terminan de aceptarme, por ejemplo, con los parientes de mi mama,
mis abuelitas, tias y primas no hay ningun problema...yo con mi papa antes no
hablaba, tenia miedo de él (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Cuando la bomba dentro de casa explotd ‘la calle’ funge mas que nunca como un espacio
emancipador y libertador para Barbara, aunque con sus propios riesgos, donde podia ser ella

misma sin miedo a la mirada heteronormativa de su familia nuclear.

Barbara: Les dije “He hecho todo lo posible para respetar su casa, pero en la calle
quiero desenvolverme sin tener miedo a que ustedes se molesten, en la calle siento que
lo puedo hacer porque no me van a llamar la atencion, nadie se va a molestar, me siento
con la confianza de hacerlo, aqui por el temor a que ustedes digan algo no”. Cuando
salia a la calle sentia como que me liberaba, que puedo respirar (Mujer-Trans, 26-30
afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

En medio de la apertura sobre su identidad de género y preferencia sexual con sus padres,

Bérbara gana la corona del primer certamen ‘Mis Trans-Espita’ y es durante la noche de los
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festejos que ocurre un incidente con su padre alcoholizado, quien le transmite su inconformidad
con su vida artistica, sus amistades, y le advierte que de seguir con ello es mejor que deje la casa

(Libreta de Campo, 19/07/2019).

Barbara: yo fui la primera ‘reina gay’ en Espita en el 2013. Fue una pauta del que yo
participara, me vistiera y llegara a mi casa con mi corona puesta, que mi papa se
molestd, me regaid “;qué van a decir tus tios?” y...hubo un tiempo que mi papa se
dedic6 mucho a tomar, cuando pasaba algo, contra mi, yo tenia el temor de que en
lugar de desquitarse conmigo se fuera a desquitar con mi mama. Llegd un punto de
que dije “ya no lo soporto”, un dia vino borracho y me gritd “si quiero ser lo que yo
quiera y prefiero a mis amigos a ellos, que mejor me voy de su casa”. En mi cabeza
nunca estuvo su malicia, ¢l malo no es. Al dia siguiente me agarr6 de mi brazo y me
dijo “lo que te dije, fue en serio” (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
19/07/2019).

Cuando ocurre esta discusion, Barbara ya habia terminado el bachillerato, trabajaba medio dia
en el puesto de hamburguesas de un amigo y las tardes-noches como mesera en una cantina, lo
que le permitia estar mucho tiempo fuera de su casa y planear cudl seria su siguiente paso, ante

la negativa de su padre de que permaneciera en casa (Libreta de Campo, 19/07/2019).

Barbara: Era como que mi salvacion llegar a mi casa, ya cada quien a dormir, sin que
me estén mirando y fue el despiste para que no se dieran cuenta mis papas que estaba
planeando irme, fue dificil, creo que fue lo peor que he hecho, me dieron 3 semanas
por mi amiga ‘Britany’ para pensar, terminé de sacar mis cosas como en dos dias, al
(lista? Nos estamos llendo” le dije
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dia siguiente que le dije, mi amiga me dijo
“vamonos antes de que me arrepienta”. Y ahi fue conocer una vida muy diferente a la
que ya me habia acostumbrado acd, para estar all4, convivir con borrachos, que si te
van a agarrar o que si vas a estar tal vez discutiendo con alguno (Mujer-Trans, 26-30
afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

El viaje de Barbara tuvo como destino final Motul, ciudad con una mayor cantidad bares y
espacios nocturnos enfocados en su mayoria al consumo de la poblacion masculina homosexual
‘gay’ y/o bisexual; y en menor medida a la comunidad 1ésbica, transgénero o travesti. En el caso
de estas ultimas, al igual que Barbara, su presencia en estos espacios estaba mas relacionada al

hecho de ser una de sus escasas fuentes de empleo (Libreta de Campo, 19/07/2019).

Bérbara: Mi trabajo al principio era meserear, trabajaba en dos bares, al medio dia en
uno y en la noche en otro, fue que cambié mi forma de vestir, porque eran bares gay y
pues los duefios exigian zapatillas y vestidos, era como que tu uniforme y pues yo no
tenia nada de eso, o sea tenias que ser una chica travesti para poder trabajar ahi. En el
ambiente gay siempre hay chicas, asi normales y también habian chicas trans,
trasvestis, mis amigas eran ficheras’?, pero en el lugar no me sentia a gusto, tenia que

2 Son mujeres, cisgénero o transgénero, que se dedican a acompadiar a los clientes en un bar, bailan y beben con
ellos, a las que les entregan una ficha por cada periodo de tiempo o por cada bebida (Lara, 2010:799).
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soportar borrachos. Y por ejemplo, si querias ganar mas pues tenias que ‘fichar’, pero
yo si tengo esa timidez. Del tiempo que estuve si habian bastantes clientes, pero no
sabia como acercarme para que me inviten, sentia que no lo iba a hacer bien, me daba
temor, creo que por necesidad si lo intenté, veia como lo hacian ellas, que si lo acaricio
0 unas palabras bonitas y...comencé a intentarlo, a ver que si podia conseguir un
poquito mas de sueldo para estar bien, comprar mis cosas, tratar de no limitarme,
porque teniamos que pagar renta, agua, comida, internet... (Mujer-Trans, 26-30 afios,
Maya yucateca, 19/07/2019).

En contraste con lo discutido por Butler (2018:185) sobre la ambivalencia del travestismo y su
version mas subversiva; asi como con el travestismo andrquico practicado y teorizado por el
escritor/performer Lemebel (1999 en Gonzalo, 2018:54), que plantean al travesti como un sujeto
masculino que interpreta ciertos roles y estética femenina (Moctezuma, 2021), o viceversa, lo
que se observa en el percurso travesti de Barbara al ser una mujer transgénero travistiéndose
como mujer cisgénero, complejiza y cuestiona los andlisis binarios en torno al travesti, y asocia
su practica ruptural, mas alla de eufemismos, a la posibilidad de encontrar fuentes de empleo en
un contexto Maya urbano que, aunque no son del agrado de Béarbara, le permiten seguir

explorando su identidad de género, cuerpo y sexualidad.

Bérbara: Yo antes era mis pantalones y playeras tantito pegaditas pero de varon, ya
cuando me fui a Motul, toda mi ropa ya era de mujer, zapatos, pantalones, blusas todo
era femenino. También por lo mismo del trabajo, comencé a usar...o sea es un
anticonceptivo que usan pues las mujeres, tiene un precio muy accesible en la farmacia,
era lo que las chicas ya con experiencia han usado para que te vuelvas un poquito mas
femenina. Cuando llegué a Espita la primera vez ya con el uso de hormonas me lo
dijeron “te vez con rasgos ya mas femeninos” mi cara, mis pémulos, yo si vi el cambio
igual bastante, a veces veo mi foto de credencial y digo “no soy yo” es muy
diferente...(Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

En términos simbdlicos y empiricos es de notar que Barbara como mujer transgénero Maya
precarizada, ya es en si una persona con un entramado identitario multiple y complejo que no
solo resquebraja a la binaria sexo-genérica, sino a todo el sistema moderno-colonial

heteropatriarcal (Lugones, 2008).

Barbara: En la ciudad creo que es un poquito mas cotidiano ver a una chica trasvesti
paseando, una chica trans comprando, en Motul comencé a quitarme ese miedo, ya me
iba a comprar sin compafiia y fue que comencé a salir un poquito mas. En Espita s6lo
somos tres, siento que es un poquito diferente en cudnto al pueblo (Mujer-Trans, 26-
30 aflos, Maya yucateca, 19/07/2019).

A pesar de ciertas inconformidades en sus espacios laborales, su migraciéon a Motul le permitid
a Barbara ejercer una vida lo més cercana aquella que deseaba para si, en la que puediera ser

ella en todo momento, sin embargo, las afioranzas de la familia y la soledad seguian presentes.
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Barbara: En Motul al inicio no tenia con quien platicar, mis noches eran de llorar,
cambié mi nimero, queria desaparecer. A la semana que ellos no sabian nada de mi,
mi hermana me escribié “;donde estas? nuestros papas estan preocupados, papi esta
llorando” fue algo que no podia creer, le expliqué a mi hermana que no queria que
tengan problemas por mi culpa, “vamos a hablarlo, buscamos alguna solucién”, mi
respuesta para todo era ‘No’, fue igual el temor que mi familia me viera llegar con una
ropa de mujer o con mi cejita pintada, sentia que iba a armar otro escandalo, otro
problema con ellos (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Los sentimientos sobre retomar el contacto familiar volvieron cuando en uno de sus trabajos
conoce a ‘Juan’ su nuevo compaiiero sentimental, y quien la impulsa incluso a volver a Espita

una vez que la comienza a visitar en su casa todas las noches (Libreta de Campo, 19/07/2019).

Barbara: Conoci a un muchacho en el trabajo, fue lo mejor que me pudo haber pasado,
se acerco, platicé conmigo, fue a consumir, convivir con los clientes no me gustaba, y
con ¢l si, fue un angel porque me sentia sola. De eso fue que me iba a ver todas las
noches y ya fue que se me olvid6é que me sentia triste, creo que nos complementamos
porque él me ayudo a salir de mi depresion y yo a salir de su alcoholismo. El fue quien
me volvié a meter ese cosquilleo de mi familia, logré conseguir el nimero de mi
hermana y les marcaba. En diciembre me animo y venimos a la feria en Espita, tuve
que pedir permiso a mis papas y pues dijeron que si...notaron un cambio en mi forma
de vestir (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

De nueva cuenta, tener el apoyo de una pareja sentimental le permitié a Barbara vencer sus
miedos justificados de volver y dialogar con sus mayores referentes hetero-cis-normativos
(Chavez, 2017) sus padres, en particular su padre. Este nuevo retorno, igual implicé dar a
conocer su nueva imagen mas acorde su autoidentificacion como mujer trans emancipada

econdmicamente, pero no afectivamente de sus lazos familiares (Libreta de Campo, 19/7/2019).

Bérbara: Llegamos a la casa de mis papas con el temor de entrar como una persona
extrafia, entramos y les presenté a Juan, al principio no lo pasaban por que no lo
conocian, pero les cay6 bastante bien y me preguntdé mi mama que si con ¢l vivia, le
dije “No, yo vivo con una amiga”, se les hizo raro de que cada vez tenia que venir con
¢l, mi mama se daba cuenta y si me apoyo bastante, lo aceptaron bastante bien, de
hecho mi papa lo quiere, creo que vio en €l el hijo que no tuvo conmigo, por que lo
ayudaba (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Ante la sorpresiva aceptacion especialmente de su padre, tanto de la versidn mas acorde consigo
misma de Barbara como de su nueva pareja sentimental, ambos comienzan a viajar mas a Espita.
En este sentido, es interesante el arreglo entre masculinidades que acontecié entre Juan y el
padre de Bérbara, ya que como ella misma menciona, Juan funge como un puente para sanar la

relacion padre-hija, sin embargo, Juan también tenia sus propias densidades que salieron a
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relucir con sus celos y su negativa de que Barbara tuviera una vida fuera de su mirada, retazos

de una masculinidad no heterosexual, pero si normativa y controladora (Butler, 2018).

Barbara: Después de ese diciembre que venimos a Espita comenzamos a tener una
relacion como pareja, me prohibio el trabajo en las cantinas, me llevo a la casa donde
¢l rentaba, pero me sentia encerrada...s6lo me dejaba la puerta de adelante abierta por
si necesito ir a comprar algo y regresar, ¢l era albaiiil, ya pasando dos meses le dije “si
te quiero, pero no me gusta estar asi...puedo trabajar nada mas medio dia y esperar a
que tu regreses a la casa para atenderte” aceptd y fue que regresé al bar donde
trabajaba, luego comenz6 a ser muy posesivo, tratamos de llevarnos bien, sabiendo mi
trabajo (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Posterior a la muerte accidental de un amigo de ambos y a casi 2 afios de vivir en Motul, en un
arranque entre preocupacion y de querer sacar a Barbara de las cantinas, con la respectiva carga
posesiva que ello implicaba, Juan decide comentarle a la madre de Barbara en qué consistia el

trabajo de su hija en Motul, acelerando la mudanza a Espita (Libreta de Campo, 19/07/2019).

Barbara: ¢l platicaba mucho con mi mama y le dijo que estaba trabajando en un bar,
que tenia miedo que me pase algo...habld6 mi mama conmigo y le dije “si trabajo de
esto, pero también sé que me tengo que cuidar”. Cuando le dijo a mis papas, ellos ya
le habian agarrado confianza a ¢l, ya no querian que me fuera y nos quedamos en
Espita, me mantuve viajando fines de semana a Motul, ¢l consiguid trabajo acd y me
dijo que de plano ya no quiere que yo me vaya y me quedé a ayudar a mi mama en la
casa, aqui nos mantuvimos hasta hace poquito terminamos, casi 6 afios de ¢l, no me
puedo queja (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

En el plano laboral, el regreso a Espita fue un recordatoria de las reducidas opciones de trabajo
para una mujer transgénero en la region, incluso en Tizimin, el centro urbano mas cercano.
Bérbara: “En Tizimin si puedes conseguir trabajo pero igual en un bar, por la condicion, ya en
una tienda o en alglin otro lugar es dificil, imagino que por la cuestion de la imagen de la tiendo

o lugar donde se vaya a preguntar” (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 19/07/2019).

Debido a estas circunstancias, Barbara decide en conjunto con otras amigas crear una colectiva
en Espita enfocada a decoracion de eventos que les permitiera generar algun dinero fuera de las
cantinas y otros espacios donde son sujetas de violencia. Colectiva que se convierte en un

espacio politico de trabajo, pero igual de cuidados entre ellas y con las nuevas generaciones.

Bérbara: Nuestro grupito somos 4 que tenemos un punto de reunion en el local de un
amigo, por ahora trabajamos en decoracion para eventos, 15 afios, bautismos.Y pues
a veces nos reunimos para hacer material que nos van a servir para decorar y nos
ponemos a platicar, ahi es donde salen temas pues de la sexualidad, yo siento que ahora
hay mas chicas en la escuela que son mas atrevidas, son mas de libertinaje, porque a
su corta edad ya hicieron cosas que a mi por mi cabeza no me han pasado. Nosotras
les contamos nuestras anécdotas para que a ellas les sirva de experiencia, les decimos
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“a su edad, nosotras ya buscabamos una forma de que la gente nos aceptara, nos
respetara” y les damos a entender de que tal vez esa comodidad de salir a la calle y
hacer fiesta es gracias a nosotras (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
19/07/2019).

Respaldada por sus coronas, otra de sus fuentes de ingreso al momento de la entrevista era crear
coreografias con nifias/os para carnavales, fines de curso o certimenes en escuelas primarias
publicas. Lo que evidencia las contradicciones del sistema heteronormativo Maya en Espita, que
en lo familiar reprime, pero a nivel comunitario es mas tolerante, aunque siempre con sus

limites, que en el caso de Barbara implicaba ser llamada en masculino por los padres de familia.

Barbara: Cuando comencé a ir en la escuela a poner los bailes, senti bonito por que
habia ese respeto tanto de los padres, como de los nifios, nadie ofendia o nadie se
incomodaba, obviamente alla por el respeto de las mamas con la escuela, me trataban
asi de “él’. No me siento mal, osea yo digo “el mundo es padre porque existe variedad
de todo” y no me ofende que me digan ‘€1’ si lo hacen con respeto o si no lo hacen de
una forma burlona. Y en cuanto a lo de ‘ella’ si, a la gente con la que tenemos
demasiada confianza ya estan acostumbrados a tratarme de ‘ella. Es hacer que la gente
se acostumbre, acepte y se den cuenta que no le hacemos dafio a nadie, al contrario,
aportamos bastante, se avanza lento, pero cada pequefio paso es un gran logro y es
importante reconocerlo como tal (Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca,
17/01/2020).

Posteriormente, tuvimos un tercer encuentro mas breve el 17 de enero de 2020 a las afueras de
la casa de sus padres, en la que menciond unas palabras relacionadas al como frente a la falta de

referentes, en ocasiones hay que convertirse en tu propio referente (Libreta de Campo).

Barbara: Espero que estas experiencias sirvan a otras personas, la vida no es justa, si
te va a tocar suftir, si te va a tocar llorar, claro que si, pero que te sirva para algo
positivo. Cada persona tiene una historia diferente, le han pasado cosas distintas y creo
que eso servira de mucho para mostrarle a las futuras generaciones de que por algo que
salga mal, que sirva como experiencia, como este impulso, de que a pesar de los malos
momentos y de las malas experiencias que tengamos siempre va a haber algo o alguien
que nos impulse a seguir y que nos motive para hacer las cosas y con mas fuerza
(Mujer-Trans, 26-30 afios, Maya yucateca, 17/01/2020).

Lo compartido por Bérbara son un reflejo de como ciertas personas que estan atravesadas por
una red compleja de vulnerabilidades que actiian en conjunto sobre ellas, también tienen cierta
capacidad de accion (Butler, 2018; Spivak, 1988). En este sentido las redes de apoyo dentro y
fuera de su comunidad, asi como la de su familia nuclear y la determinacion de Barbara por
continuar su propio camino de llegar a ser completamente ella son factores determinantes en sus
procesos emancipatorios. En la siguiente seccion se analizaran tres vivencias particulares de

disidentes sexuales Mayas provenientes de dos contextos urbanos en la region.
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5.3 Pos-Colonialismo, periferia urbana y disidencias sexuales Mayas en

Yucatan

Yucatan se ubica dentro de las 15 entidades federativas con mas pobreza en el pais, 48.5% del
total de la poblacion del estado se encontraba en situacion de pobreza; y el lugar once en lo que
se refiere a pobreza extrema, 11.7%, en situacion de pobreza extrema (CONEVAL, 2015). De
los 106 municipios que componen al estado, ocho no se consideran indigenas. Se trata de siete
municipios de la costa y el de la ciudad de Mérida, la cual cuenta con almenos 24 comisarias,
donde més de 30% de la poblacién habla Maya, lo que demuestra una falsa apreciacion, que
termina por desenmascarase si se sabe que Mérida tenia en 1995 una poblacion de mas de cinco
afios que hablaba maya de casi 90 000 personas (89 984), lo que la convierte, de facto, en el
centro mas importante de Maya hablantes en toda la peninsula de Yucatan. Por su parte Motul,
con una mayor parte de su poblacion auto-identificada como Maya, forma parte de las pocas
localidad en la region donde se han establecido grandes maquiladoras de capital extranjero, que
ha acelerado su urbanizacion y han convertido a Motul en un auténtico polo industrial (Ramirez,
2006:88) dentro del mundo Maya contemporaneo. Es en estos contextos donde se desenvuelven

gran parte de las vivencias analizadas en las siguientes subsecciones.

*xk

5.3.1 Sandy

A Sandy la conoci a través de su hermana, una amiga de mis tiempos universitarios, y a pesar
que en algunas ocasiones asisti a reuniones en casa de la madre de ambas en Motul, nunca pude
establecer una relacion cercana con ella. Sin embargo, cuando me reencontré con Sandy, a través
de su hermana, en el verano de 2019 aceptd formar parte del estudio. Es asi que el primer
encuentro con Sandy en el contexto de la presente investigacion transcurri6 la tarde del 23 de
julio de 2019, en el area de comidas de un edificio de esparcimiento en la ciudad de Motul,
espacio elegido por Sandy como el propicio para compartir sus experiencias. La entrevista

comenzd posterior a obtener su consentimiento informado (Libreta de Campo, 23/07/2019).

Es importante mencionar que desde un inicio Sandy relacioné de facto sus raices Mayas con su
familia, abuelas/os o ‘antiguos’. En otras palabras, su auto-identificacién como Maya yucateca

era intrinseca a ella y al contexto familiar/comunitario en el que crecid, a pesar de no dominar
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el idioma. Otro aspecto a resaltar fue el interés de Sandy por compartir desde el inicio de la
entrevista experiencias relacionadas a su disidencia sexual (Libreta de Campo, 23/7/2019). En

este sentido, respecto a su primera experiencia adolescente, menciona:

Sandy: Hubo una persona en la secundaria, era la hermana mayor de mis compafieras
de la escuela, yo me iba caminando con ellas y las dejaba en su casa, una vez estaba
su hermana y me pidié mi nimero, ella tenia como 25, yo como 14-15, me escribia
cuando se sentia mal, de repente me decia “venme a ver” y yo dejaba todo lo que tenia
que hacer y la iba a ver. Hasta que un dia me dijo “lo siento pero tengo novio”. Yo no
entendia por qué me lo decia, no tenia idea qué era ser lesbiana en esa etapa, ya me
habia acostumbrado a ella...pero no la veia como novia, ni nada por el estilo (Mujer-
Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Citando a Butler (2018:145) tanto Sandy como su amiga estaban presionadas no sélo por lo que
es dificil de imaginar incluso antes de siquiera plantedrselo, como en el caso de Sandy, sino por
lo que continua siendo radicalmente inconcebible para la heteronorma local, tal como desear de
otro modo, el repudio permanente de algunas posibilidades sexuales, el panico, la atraccion

obsesiva y el nexo entre sexualidad y dolor.

Sandy: No sé¢ que pas6, me dejo de escribir y yo le escribia por la costumbre, un dia le
lleg6 el dato a mi tia de que yo era lesbiana y mi mama me regaiid “Que no entiendo
delante de Dios eso estaba mal” y yo le decia “s6lo es mi amiga”, obvio yo me deprimi
cuando me dejé de escribir. Después de todo, la chava me volvié a escribir y me dijo
“me urge verte” y la fui a ver en el parque atras de su casa, me senté, estibamos
platicando, se levantd, dijo “ya me voy”, se despidio y me besd...no la entendia
(Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

En el comportamiento de la amiga de Sandy se puede observar como la sexualidad estd tan
motivada por la fantasia de recuperar objetos perdidos como por el deseo de permanecer
protegido de la amenaza de castigo que tal recuperacioén podria causar (Butler, 2018:152). En
este sentido, la idea misma de castigo estd basada en el privilegio heterosexual naturalizado
como lo original y la norma (Butler, 2018:185) incluso ante un “Dios” colonizador.
Sandy: “Después la bronca volvio a regresar mas grande, su mama de esa chava fue con mi tia
y le dice ‘es que ya te dije, que le digas a su mama de esa nifia que la deje de buscar, por que mi

hija no es lesbiana y esa chamaca si’” (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Es de notar como las madres Mayas defendien la ‘heterosexualidad’ de sus hijas y culpan de su
posible lesbiandad a la otra parte. En el siguiente fragmento es interesante como Sandy marca
un distanciamiento de la figura Iésbica escondiéndose detras de una mascara heterosexual, y

replicando en su propio percurso ciertos patrones de aquello que la lastimé.
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Sandy: Sentia algo raro dentro de mi y no sabia, o sea todos me decian que era malo,
y después sentir enojo porque senti que me hicieron dafio y yo sin saberlo, entonces
dije “le voy a demostrar a mi mama que no soy asi”’ porque yo sentia que no era asi.
Entonces en la prepa tuve un novio nada mas el ultimo afio, por que éramos super
buenos amigos, nos dimos cuenta que nos gustabamos... (Mujer-Cis, 26-30 afios,
Maya yucateca, 23/07/2019).

La heterosexualidad forzada a la que Sandy se expuso por todas las reglas que sostienen las
estructuras sociales hetero-cis-patriarcales en las que creci6 (Butler, 2018) y que son reforzadas
sobre todo por las mujeres de su familia (Rosales, 2010), estan relacionadas con la procura de
Sandy por obtener la aprobacion femenina de su mayor referente de autoridad moral, su propia
madre, la matriarca de la familia. En este escenario, la aprobacion masculina de su sexualidad

queda en un segundo plano (Libreta de Campo, 23/07/2019).

Sandy: Ellas siempre pensaron que queria tapar algo, pero en ese momento si me
gustaba, si me atraia, si sentia algo, pero yo nunca podia llegar mas de unos besos, o
sea llegdbamos a los besos y...me quitaba, me daba temor de estar con ¢él, por eso
nunca dejaba que pasara nada, el primer pretexto que ponia “es que no quiero
porque...quiero descartar un embarazo”. Al final en su curso para entrar a la
universidad, conoce a otra y me dice “es que ya no te quiero por que estoy saliendo
con una chava de Mérida” (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

En el anterior fragmento se observa en Sandy una plasticidad en su percurso afectivo y de
atraccion quizas no tan sexual, pero atraccion afectiva a final de cuentas, que llevan a cuestionar
el caracter estatico de ciertas categorias sexuales. Desde la postura de Sandy estas atracciones
han cambiado de acuerdo al momento de su vida, contexto, entre otros factores, aunque siempre

han sido influenciadas y delimitadas por la heteronorma hegemonica vigente.

Sandy: En la universidad conoci a un tipo con el que sali un afio, pero tenia novia y
siempre me decia que la iba a dejar. Después termina con su novia y se hace novio de
una chava de nuevo ingreso. Tuve la suerte que me cambiaron de universidad en
Meérida, pero seguia saliendo con €l aunque estaba con esa nueva chava, se casaron. El
afio pasado estaba caminando por el centro de Mérida y me llega un mensaje de un
nimero extrafio y era ¢él, dijo que ya se habia separado, busqué a su novia en el
facebook y vi que estaba casada con ¢l y que ya iba a nacer su hijo, se lo mostré y ya
no me volvio a escribir (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

En cuanto a las identificaciones multiples de la sexualidad descritas por Sandy, sobre todo en
esta primera relacion universitaria, Butler (2018:152) sefiala que cuando la amenaza de castigo
ejercida por la prohibicion es demasiado grande, puede ocurrir que deseemos a alguien que nos
mantenga alejados de ver siquiera el deseo por el cual podemos ser objeto de castigo y al

apegarnos a esa persona, puede ocurrir que efectivamente nos castiguemos de antemano.
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Sandy: Cuando entré a la nueva universidad me dedico al futbol y una de mis amigas
me presentd a su sobrino para que me ensefiara a jugar, asi conozco a ‘Fer’, su familia
vive en Motul, pero ¢l y su mama vivian en Cancun. Me empieza a entrenar para fatbol
y empiezo a salir con €él. Fue el tinico novio formal que llevé a mi casa a presentar con
toda mi familia...Y le comenté de que me atraia una amiga, porque le tenia mucha
confianza, entonces ¢l me dijo “tranquila es normal, mira a veces me atrac un
hombre”...pero no tienes informacion y lo tinico que te dicen es que ser gay es malo,
lo dejé asi. Creo que hicimos 7 meses saliendo cuando nos empezamos a pelear.
Después de la ultima pelea, lo volvi a ver en Canctin después de que muere mi
abuela...y al mes se accidenta y muere (Mujer-Cis, 26-30 afos, Maya yucateca,
23/07/2019).

De forma simbdlica la relacion con ‘Fer’ y su posterior fallecimiento, fungen como un proceso
de luto de la heteronorma vigente en Sandy, y una transicion hacia una vida donde la posibilidad

de amar a otra mujer se vuelve cada vez mas real.

Sandy: Me habia deprimido como dos meses por la muerte de mi abela y ‘Fer’, no
queria ni levantarme, soy muy depresiva. Mi grupito ‘Ana’, ‘Vero’ y ‘Mari’ lo vieron
y empezaron a intentar sacarme de esa depresion, pero como ‘Ana’ y ‘Vero’ ya eran
pareja, pues cuando no podian, ‘Mari’ me sacaba, entonces ahi empezamos a salir mas
y me doy cuenta que me sentia atraida por ella. Creo que a los 5 meses después de que
murié ‘Fer’, es cuando dije “voy a ser feliz sea con quien sea” ¢l me lo habia dicho.
Creo que al afio empezamos a salir como pareja (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya
yucateca, 23/07/2019).

Es importante resaltar la importancia de las redes de apoyo de amigas lesbianas que han estado
presentes en diferentes momentos significativos de la vida de Sandy, sobre todo pensando en el

contexto Maya urbano al que pertenecen, los peligros y lo contestarias de estas relaciones.

Sandy: A ‘Mari’ la conoci en un curso de computacion en el que me inscribié mi
mama4, la conozco desde los catorce afios. Trabaja en la fabrica de la entrada a Motul,
de amistad llevabamos como 10 afios, hicimos entre cuatro y cinco aiios de noviazgo
y hace dos afios que terminamos. Al principio yo me negaba, porque me daba miedo
descubrir que era diferente, pero el dia que murio6 el papa de ‘Mari’, fui al entierro, la
veo llorar, no se que se me cruzo6 en mi cabeza que la intenté besar y ella me empuja y
se alejo, ahi me di cuenta que me gustaba (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca,
23/07/2019).

Los miedos de Sandy asocasiados a explorar su sexualidad en una nueva relacion con ‘Mari’
dentro de Motul, no eran infundados, ya que las advertencias no solo venian de su familia, sino

también de sus propias amigas lesbianas (Libreta de Campo, 23/07/2019).

Sandy: Con una de las mejores amigas de ‘Mari’que yo me llevaba muy bien, le
empecé a decir “creo que me gusta y me siento rara, tengo miedo, es algo que jamas
en mi vida imaginé y no sé que hacer”. Y me decia “analizalo bien, esto es muy dificil,
la gente de acd, lo ve como una malicia, con odio y tu estds demasiado pequeiia para
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Vivir esas cosas, eres una persona muy inestable para vivir esta etapa” (Mujer-Cis, 26-
30 aflos, Maya yucateca, 23/07/2019).

A pesar de las advertencias, Sandy decide asumir los costos y pérdidas de identificarse cada vez
mas fuera de la heteronorma local, demostrando una vez més que dicha normas nunca logran

determinarnos por completo (Butler, 2018:186).

Sandy: Era demasiado reservada, casi no salia, de la universidad queria regresar lo
antes posible para verla, no salia a comer con mis amigos, dejé todas esas cosas por
centrarme a mi relacion, me la pasaba encerrada en casa de Mari, entonces yo termino
la ‘carrera y me meti a trabajar (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Retomando el punto de las identidades complejas donde interseccionan varias categorias, es
importante desarrollar una mirada mas fina hacia los diferentes niveles de vulnerabilidad entre
mujeres Mayas lésbicas precarizadas. Sandy se refiere a este aspecto cuando menciona la
diferencia etaria y el bajo salario de ‘Mari’ en la fabrica, a diferencia de ella cuya madre le pudo
pagar estudios universitarios y asi acceder a mejores trabajos (Libreta de Campo, 23/7/19).
Sandy: Al inicio la relacion estaba bien, pero empieza a afectar que yo tenia como
entre 20-21 afios y ella tenia como 36-35, siempre me sobreprotejia. A nosotras nos
afect6 la edad y la economia. Ella trabajaba en una fabrica y no ganaba mucho, jugando
futbol se fractura el pié y le descuentan la incapacidad porque fue fuera del trabajo, no

le alcanzaba. Yo no ganaba mucho, pero le daba de mi ganancia (Mujer-Cis, 26-30
afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

A diferencia del incidente durante su adolescencia donde Sandy nego6 cualquier posibilidad de
atraccion hacia otra mujer, es a través de su relacion con ‘Mari’que Sandy enfrenta abiertamente

al sistema heteronormativo (Libreta de Campo, 23/07/2019).

Sandy: Creo que a los dos afios de salir con ‘Mari’, mi mama se enter6 y me pregunto
“me dijeron que andas con esta persona, dime si es cierto o no”. Yo se lo negaba, pero
llegd un momento que le dije “Si salgo con esa persona” y ella me dijo “quiero que
venga aqui”. Le dije a ‘Mari’ que fuera a la casa y mi mama le dijo “ti volviste a mi
hija asi, ella estaba confundida porque ha tenido novios y tu no, tu eres la responsable
de que mi hija fuera asi” y en ese momento mi mama me dijo “o te vas con ella o te
quedas conmingo, y si te quedas conmigo, no las vas a volver a ver, las puertas se te
van a cerrar”. Yo le dije que me quedaba, entonces me quito celular, como podia le
mandaba mensajes a ‘Mari’, a veces no iba a la universidad y me quedaba en su casa
(Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

En el discruso amenazador materno hacia Sandy se puede entrever un diagnostico que supone
al lesbianismo como adquirido en virtud de alguna falla de la maquinaria heterosexual, en este
sentido, el deseo lesbiano se presenta como el efecto fatal de una causalidad heterosexual

descarriada (Butler, 2018:187). Sin embargo, los episodios mas violentos contra Sandy vinieron
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por parte de su padre, involucrado al dmbito de taxistas en Motul (Libreta de Campo,

23/07/2019).

Sandy: Después topo con mi papa en una feria, yo estaba con ‘Mari’ y mi papa me
dice “A ella no la quiero ver, los taxistas dicen que tu eres puta y sales con ella”.
Entonces yo le dije “Si salgo con ella y es mi pareja”. Mi papa se alterd, lanzé golpes,
la golped a ella, me empez0 a gritar “No quiero que ti seas una puta, por que si ti eres
una puta ya no te quiero en mi familia...cuidadito y te vea en la calle porque yo te voy
a pasar el carro encima, prefiero verte muerta que andando con una mujer”. Y es
cuando dejé mi trabajo, pase¢ un tiempo encerrada en mi casa para prevenir que mi
papa me haga algo. Me senti frutrada, mal, volvi a caer en duda... (Mujer-Cis, 26-30
afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

La utilizacion de la palabra “puta” por parte del padre de Sandy es una traduccion feminizada y
literal de “puto” utilizada en el contexto mexicano para hacer referencia a hombres
homosexuales, es decir, para el padre ser lesbiana desde esta perspectiva es quivalente a ser
“puta”. Sin embargo, Sandy mas adelante discute ello estableciendo que una persona “puta” es
aquella que tiene varias parejas sexo-afectivas sin importar género o preferencia sexual, que en

su caso como mujer Iésbica monogamica no aplica (Libreta de Campo, 23/07/2019).

Los padres de Sandy estan divorciados desde hace varios afos, razon por la que Sandy crecid
en la casa de su madre junto con su hermana. Dicha situacion fue vista por su padre como una
falta de regulacion femenina de la heteronorma, algo que ¢l intentdé compenzar a través de su
mandato masculino mediante la fuerza de la prohibicion y la amenaza de ostracismo y hasta de
muerte (Butler, 2018; Segato, 2016), que aunque hicieron dudar a Sandy de sus preferencias

sexuales, no consiguieron determinarlas plenamente (Butler, 2018:187).

Sandy: Dejé de salir con ‘Mari’, creo que 5 meses después, mi mama me mete a
trabajar en un hospital, no ganaba mucho, pero la seguia apoyando. Después me di
cuenta que compraba cosas innecesarias y me molesté, ahi empezaron las peleas,
empezamos a gritarnos, ya no me sentia feliz. Aun asi segui un afio mas, hasta que me
di cuenta que no tenia dinero ni siquiera para comprarme un vestido para la graduacion
de su sobrina, ese dia le dije por teléfono “No puedo continuar contigo, perdoname si
te lo estoy diciendo de esta manera, pero si te veo llorar ya no puedo terminar contigo”
(Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

La relacion entre Sandy y ‘Mari’ estuvo caracterizada, entre otras cosas, por la violencia de la
familia de Sandy y del propio contexto de Motul no abierto al amor de dos mujeres locales, esto
sin contar la extrema violencia del padre como el reflejo més explicito de como el hetero-
patriarcado se ensafia contra las sexualidades disidentes que le plantan cara. Es ante este

escenario y con su nueva solteria que Sandy decide intentar alinearse de nuevo a la heteronorma.
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Sandy: Yo me sentia mal por lo que me dijo mi papa y dije “voy a empezar a salir con
hombres". Yo salgo muy poco y utilizo aplicaciones para conocer gente, empecé a salir
con un nino de mi edad, era de Mérida, pero demasiado inmaduro para lo que ya habia
vivido. Sali con ¢l 5 meses, no era lo que yo buscaba y lo terminé (Mujer-Cis, 26-30
afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Es de resaltar el complejo e importante acompaflamiento materno en el proceso identitario

dindmico de Sandy, caracterizado por una incesante reconstitucion (Butler, 2018:160).

Sandy: mi mama siempre ha pensado que estoy confundida, auque me acepta, siempre
hay un espacio incomodo donde dice “;estas segura de lo que sientes?”. Yo siempre
le he dicho “que si me estoy equivocando, si esta bien o mal lo que estoy haciendo, me
deje ser, deje que cometa mis errores y yo mas adelante le voy a decir si me quedo con
um hombre o con una mujer, ahorita es mi apoyo, y si yo necesito un consejo, se lo
voy a pedir” y mi mama lo ha estado aceptando, traté de incluirla en mi vida (Mujer-
Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

En el ambito laboral, Sandy menciona algunos encuentros y desencuentros con otras
compaifieras de uno de sus espacios de trabajo, con las cudles ha intentado relacionarse en un

ambito mas all4d del meramente profesional (Libreta de Campo, 23/07/2019).

Sandy: Una vez la nueva nutridloga de la clinica me llama la atencién, me puse a
observarla, veia que me observaba mucho y empez¢ a platicar con ella, hasta que un
dia le logré sacar que ella andaba con una chava. Yo siempre he sido una persona
detallista, le regalaba cosas, me quedaba a platicar con ella y un dia le dije que me
gustaba, pero nunca me decia que si o no. El caso es que salgo de vacaciones, le iba a
escribir a ella y me bloquea. Cuando regreso, le habia llegado su cambio y no la volvi
a ver (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Esta historia fugaz de confusion amorosa laboral va a la par por un lado, del retorno de los
miedos a vivir su disidencia sexual de forma mas libre en diferentes espacios de su cotidiano, y

por el otro, de su mayor incursidon en el mundo de las aplicaciones (apps) digitales de citas.

Sandy: Volvi a sentir ese coraje de creer que ser lesbiana era lo peor que pude haber
pasado y regresé otra vez a buscar gente en las apps para transexuales, lesbianas y
gays, me di cuenta que soy mas de buscar gente mayor, me atraen las personas de 30
a 35 afos. Yo ya habia empezado a platicar con otra chava de la app, ‘Bea’, ahora ella
tiene 36 afos, era de Mérida. Saliamos mucho, pero ella también arrastraba una
relacion de 11 afios que jamas la superd. Yo trataba de reservar mis sentimientos
porque la gente de las aplicaciones s6lo buscan sexo, pasar el rato y eso no es para
mi... (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Aunque el uso de redes sociales digitales para contactar con otras personas por parte de
adolescentes heterosexuales Mayas, ya ha sido reportado por Nazar (2019) para ciertas zonas

urbanas de Chiapas, casi no hay informacion sobre el uso de aplicaciones de citas sexo-género

138



diversas por parte de la poblacion indigena en el sureste mexicano, mucho menos del caso

especifico de Sandy en su busqueda digital de una relacion con otra mujer.

Sandy: Estoy en la aplicacion por que tengo la esperanza de encontrar una persona
diferente, ella me lo pint6é de esa manera, la conoci para diciembre de 2018 y todo
acabd en mayo de 2019, fue algo super rapido, pero con ella entendi que si buscaba
estar con una mujer, me di cuenta de que no me atraia un hombre como pareja, era la
relacion que yo buscaba con una mujer, me obligaba a ser mas responsable. Todo
estaba bien, ella fue la primera en hablar de sentimientos, hablaba de casarse, yo tenia
miedo que me lastimara. El dia del cumpleaiios de mi mama, la presenté como mi
pareja, yo igual conoci a su familia, mi mama la aceptaba...mi familia la aceptaba, me
sentia de maravilla... (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Es en torno a la emocion de esta nueva relacion con ‘Bea’ con la cual Sandy logra tener, aunque
sea de forma efimera, la fantasia de una vida 1ésbica plena en su propio entorno familiar, que
deciden realizar un viaje a Chiapas juntas, a pesar de la oposicion de las/os amigas/os de Sandy

y sus propios miedos de que la relacion acabase regresando de dicho viaje (Libreta de Campo).

Sandy: Nos fuimos 4 dias a Chiapas, todo de luna de miel, hasta que regresamos y se
empez6 a comportar cortante, un dia me dejo de contestar los mensajes y en mi
desesperacion la fui a ver y me dijo que lo habia meditado, que nosotras solo lo
estdbamos intentando, pero que ella en un futuro se ve regresando con su ex (Mujer-
Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Este cambio abrupto en la historia de amor 1ésbico més libre en el percurso de Sandy, le despert6
miedos del pasado, sin embargo, en esta ocasion no dudo ni de su identidad, ni de sus deseos

sexo-afectivos, ahora mas definidos.

Sandy: Me siento triste, utilizada, como que hubiera jugado conmigo, pero s¢ el lado
positivo, primera vez que presento una mujer como mi pareja, que no me da miedo
salir con alguien ni decir que es mi novia, de sentirme avengonzada de salir con una
mujer, antes me sentia mal por besar a una mujer, esta vez no...(Mujer-Cis, 26-30
afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Es interesante que Sandy al momento de la entrevista, ain mantenia una relaciéon de amistad
con sus dos grandes ex-amores ‘Mari’ y ‘Bea’ (Libreta de Campo, 23/07/2019). Es a través de
estas otras formas de relacionarse basadas en el cuidado propio y de sus relaciones lésbicas

desde donde hace una critica mordaz para no replicar practicas hetero-patriarcales.

Sandy: Mi papa me dice que soy puta, pero que te guste una mujer no quiere decir que
seas una puta, yo no ando de mujer en mujer. Yo cuando inicio una relacion me centro
en ella, al que se le puede decir puto o algo asi seria a mi papa, por que siento hétero
tiene 8 mujeres de mds, entonces ;quién te da mejor visidn como persona? jal que
tiene 8 personas teniendo esposa? ;0 a la que sélo tiene una relacion? No porque los
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héteros lo hagan significa que nosotros lo vamos a hacer (Mujer-Cis, 26-30 afios, Maya
yucateca, 23/07/2019).

Esta critica hacia la poblacion sexo-género diversa local, plantea un giro a la imagen de muchas
personas tiene sobre el mundo homosexual y 1ésbico. Y pone en duda ciertas practicas no tan
evidentes dentro del mundo sexo-género diverso con una raiz heterosexual. Finalmente y a
manera de autocontraste, Sandy compartié su sentir actual como mujer Maya abiertamente

1ésbica, asi como las estrategias que desarrolld para sortear los momentos mas complicados.

Sandy: Creo que todo lo que me dijeron al principio, se ha vuelto mito, ahorita a nadie
se le cierra la puerta, porque si tienes miedo de enfrentar quién eres en realidad, no vas
a lograr ser feliz, pero si te aceptas tal y como eres, te das cuenta que realmente no
estas solo porque hay otras personas que ya pasaron por lo mismo y cosas mas dificiles.
Y aprendes de cada relacion y de cada persona, eso te aporta demsiado, pero tienes que
ser tu mismo, no puedes depender de lo que las otras personas te estén diciendo (Mujer-
Cis, 26-30 afios, Maya yucateca, 23/07/2019).

Con Sandy se evidencia que crecer en un contexto urbano con una poblacién mayoritariamente
Maya, no necesariamente implica una mejor aceptacion de su disidencia sexual ni a nivel
familiar, ni comunitario. A pesar de ello consigue el respaldo afectivo de las mujeres de su
familia, quiénes terminan por apoyarla e incluso defenderla de su propio padre. De nueva cuenta,
las condiciones adversas y violentas no logran ser del todo determinantes en la decision de
Sandy de tener una vida abiertamente 1ésbica en todas las esferas de su dia a dia. Situacioén que
contrasta con la de César, quien por cuestiones que seran profundizadas en la siguiente seccion,
no consigue vivir abiertamente su homosexualidad en las periferias de Mérida, la ciudad mas

grande y poblada del sureste de México.

*xk

5.3.2 César

César y yo nos conocimos en Mérida por un amigo en comun durante el mes de junio de 2019.
Después de un par de encuentros, en los cuales pudimos conocernos mejor, le comenté sobre el
proyecto de investigacion que estaba realizando y lo invité a participar. Después de meditarlo
unos dias, me dio su consentimiento informado y marcamos la primera entrevista el 13 de junio,
en la cual solo pude tomar notas por decision de César. Es hasta el segundo encuentro del 22 de
julio, cuando César accede a que la conversacion pueda ser grabada. Ambos encuentros fueron

en espacios publicos del centro de Mérida elegidos por César (Libreta de Campo, 22/07/2019).
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En ambos encuentros César hizo referencia a sus origenes binacionales y precarizados,

asociados al percurso migratorio irregular de sus padres en USA”.

César: La familia de mi padre es yucateca y la de mi madre de Michoacén. Yo naci en
San Francisco, Estados Unidos...adquiri la nacionalidad estadounidense, como mis
papas trabajaban todo el tiempo, después de nacer unos vecinos mexicanos de mis
padres me cuidaban. Ellos me contaron que viviamos en una calle donde la mayoria
de las personas eran de Yucatan y estaban en situacion migratoria irregular...
(Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

La migracion de Mayas yucatecos hacia USA se acelero en la década de 1990, con un particular
flujo de pobladores de Oxkutzkab hacia diversas ciudades de California, donde existen
comunidades Mayas yucatecas establecidas y con redes de apoyo (Ramirez, 2006). En este
contexto, no es casual que el circulo cercano a los padres de César en USA fueran Mayas, en
muchos casos con una situacion legal irregular, a diferencia de sus hijos nacidos en territorio
estadounidense que se convertian por politica de aquel pais en los primeros ciudadanos
estadounidenses de la familia, tal como el caso de César y su hermana menor, nacida un afio

después (Libreta de Campo, 13/06/2019).

César: Cuando mi mama queda invalida 3 meses después de dar a luz a mi hermana,
comenzaron a tener menos dinero y eso los llevo a tomar la decision de mandarme a
Yucatan a un afio y un mes de haber nacido con mi familia de Oxkutzcab, donde conoci
a mis abuelos me cuidaron y crecieron por 3 afios... (Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya
yucateco, 13/06/2019).

La llegada de César a la casa de los abuelos en Oxkutzcab, a poco mas de un afio de haber
nacido, simboliz6 su introduccidn inconsciente al mundo Maya, el idioma y sus densidades. E

igual le permitid sentar las bases de su autoidentificacion como Maya yucateco.
César: Yo creia que mi abuela era mi mama biologica hasta los 4 afios, porque todos
en la casa le decian ‘mama’ y yo por imitacion adopté esa costumbre, ella me recibid
como un nuevo hijo adoptivo. Mis abuelos se dedicaban al campo, tanto ellos como
toda mi familia yucateca son Mayas y dominan el idioma Maya yucateco, incluso

algunos primos de mi edad hablan Maya. A mi no me ensefiaron, s6lo una tia intentd
(Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

La llegada de sus padres y hermana a Yucatan implicé un cambio radical en la vida de César a
una corta edad, asi como la migracion de la familia extensa Maya en Oxkutzcab, hacia un nuevo
formato de familia nuclear heteronormativa (Rosales, 2010) en las periferias de la ciudad de

Mérida (Libreta de Campo, 13/06/2019).

73 Siglas en inglés de ‘United States of America’.
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César: Fuimos al aeropuerto de Mérida y yo pensaba que eran unos tios que regresaban,
no sabia que eran mi mama, mi papd y mi hermana, cuando llegamos mi maméa me
abrazo y lloro mucho, yo no entendia. Tardé varios meses hasta que comencé a ver y
llamar a mi mama biolégica como mama. Después de un aio que llegaron, mi padre
regreso a Estados Unidos a trabajar y se hizo 2 afios ahi, cuando vuelve de nuevo a
Yucatan, yo tenia como 7 aflos, mi mama ya estaba cansada de Oxkutzcab y al mes
nos fuimos a vivir a una colonia de Mérida en condiciones mucho peores, casi no habia
nada y era un poco peligrosa, una vez me asaltaron en la calle, pero nunca mas
regresamos a vivir al pueblo (Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

El desplazamiento a Mérida, los empleos precarios locales y el paso de un huracan que destruy6
parte de su hogar, asi como esfumo los ahorros familiares, hicieron que su padre volviera a

trabajar a USA en un momento de autodescubrimiento de César (Libreta de Campo, 13/6/2019).

César: En la primaria de Mérida me hice mas rebelde en que se fue mi papa, siempre
me peleaba con mis compaiieros por ser el nuevo que venia de Oxkutzcab, ellos no
sabian...Fue en la primaria que me dijeron que habia nacido en San Francisco, cuando
las personas se enteran de mi ciudadania estadounidense cambian su actitud y hasta
como me tratan (Hombre-Cis, 21-25 aios, Maya yucateco, 13/06/2019).

En este mismo periodo, César adquiere consciencia de una identidad multiple y méas compleja
de lo que imaginaba como Maya crecido en un contexto rural, pero con ciudadania de USA, y

comienza a tener sus primeras experiencias homoerdticas (Libreta de Campo, 13/06/2019).

César: En la primaria me doy cuenta de que algunos niflos me parecian atractivos.
Cuando estaba en 6° llegd un nuevo compafierito a mi salon, ¢l era mas alto que los
demas y estaba como mas desarrollado por que tenia 13 afios y habia repetido varios
afios de la primaria, desde que lo vi queria ser su amigo, se llamaba ‘Aldo’. Luego
pasamos a la secundaria y nos pusieron en salones diferentes, pero me seguia gustando
(Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

Fue durante la adolescencia, y gracias a la ayuda de las primeras redes sociales digitales, que
César pudo retomar el contacto con Aldo, asi como comenzar a explorar en conjunto sus

sexualidades mas all4 de los limites establecidos por la heteronorma dominante en el barrio.

César: En la secundaria nadie se imaginaba que nos gustabamos, fue con los correos
electronicos que consegui escribirle de nuevo en messenger. En ese entonces ¢l y yo
ibamos al ‘cibercafé’’* porque ninguno tenia computadora, yo me fijé a qué horas él
iba y comencé a ir a esa hora para coincidir y hablar por messenger. Una vez hasta
sofi¢ que éramos pareja, en una de esas le conté por messeger y €l me contesto “;te
gustaria que se hiciera realidad?” yo no lo podia creer, seguimos platicando y
quedamos en vernos un dia en su casa, para mi era un suefio hecho realidad (Hombre-
Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

74 El “cibercafé’ son establecimientos de renta de equipos de computo con conexion a internet (Libreta de Campo).
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Es importante mencionar que cuando toda esta situacion sucedié ambos poseian parejas, lo que
no fue impedimento para que César comenzara su vida sexual de la mano de Aldo. Sin embargo,
tiempo después César decidid poner ciertos limites ya que, para poder facilitar ciertos deseos,

tal vez sea necesario evitar otros (Butler, 2018:153).

César: En algun momento le pedi a Aldo que seamos novios y ¢l dijo que no porque
estaba con su novia y yo con mi novio, entonces le propuse que cada quién cortara con
sus parejas. Yo corté antes que ¢él, después de eso ya ambos éramos solteros, pero lo
expulsaron de la secundaria y termin6 trabajando. Creo que en noviembre de 2010
decidimos ser pareja solo ¢l y yo, fue mi primer amor y también la primera persona
con la que tuve sexo (Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

A diferencia de César, que en ese momento ya se autoidentificaba como homosexual, para Aldo
significaba transgredir su heterosexualidad, lo que en ocasiones implicaba asumir la posicion
femenina, generalmente asociada a la figura de castracion o, por lo menos, negociar una relacion
con ella, simbolizando a la vez una amenaza de su posiciéon masculina (Butler, 2018:155). Lo

que se refleja, en parte, en los roles que desempefiaba cada uno en el acto sexual (Alvarez, 2004).

César: Yo sentia que €l era un experto en el sexo, la primera vez yo fui pasivo’,
después de varias veces Aldo aceptd ser pasivo porque ¢l decia que tenia
curiosidad...siento que no podré amar a nadie con la misma intensidad con la que lo
amé. Generalmente nos veiamos en los cuartos que mis papas en ese momento estaban
construyendo para rentar, yo llegaba tarde a mi casa y mi mama me regafiaba, pero yo
me sentia de maravilla con él, mi felicidad era a través de ¢€l... (Hombre-Cis, 21-25
afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

Sin embargo, la heterosexualidad normativa a la que seguia expuesto Aldo, entre otros factores,
desautorizaron cualquier posibilidad opositora al hacerla culturalmente inconcebible e inviable
desde el comienzo, relegando a su recién homosexualidad al terreno de lo transitorio (Butler;

2018:168).

César: En tercer aflo de secundaria les conté a unos amigos que me gustaban los
hombres, pero Aldo nunca lo dijo. Rompimos en marzo de 2012 yo estaba en la prepa
y después de eso me senti como una maquina descompuesta, no queria nada con la
vida. Recuerdo que soélo lloraba toda la noche en mi habitacion hasta que me
expulsaron de la prepa, ya no le gustaba tanto mi cuerpo, mi amor, mis poemas
(Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

Después del rompimiento con Aldo, una amiga suya y el ejercicio lo sacaron de su habitacion y

con el paso del tiempo de su propia depresion. César: “Ahora soy feliz por mi y no por alguien

75 Al ser sujetos de la penetracion los homosexuales pasivos, aunque no se reconozca, son equiparados con las
mujeres. (Alvarez, 2004).
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mas, cuando regresé a la prepa me juré que por nadie ni por nada iba a dejar de hacer las cosas

que me gustan” (Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

A pesar de sus experiencias sexoafectivas con Aldo, pareciera que dicha vida siempre quedaba
en un plano intimo, privado, fuera de las miradas del dominio publico, como la de sus amigos o

su propia familia, quiénes simbdlicamente representan la autoridad heteronormativa para César.

César: Nunca les he dicho a mis padres, bueno mi papa es de Oxkutzcab y mi mama
no acepta la homosexualidad por su religion...ya ni son tan religiosos, simplemente
son tradicionales, le dicen ‘lo correcto que ha sido siempre’ ;Qué es? Que tenga su
esposa, que trabajes, que tu esposa esté en tu casa cuidando a los hijos. Mi hermana
menor tampoco sabe, pero tengo un primo que salié de closet con ella, y mi hermana
me cuenta que es una vergiienza para la familia. Si tengo miedo pero hay que seguir
adelante, porque si me dejo llevar por los miedos nunca voy a salir de mi hoyo
(Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

En César se observa como el yugo heterosexual es insuficiente para reprimir su homosexualidad,
pero si suficiente para tener que ocultarla u omitirla en ciertos espacios. Posterior a su relacion
con Aldo, César dice no haberse relacionado con otro hombre en el plano sentimental, aunque
si ha conocido mas chicos, asi como tenido parejas sexuales en nuevos formatos. César: “La
gente se cierra al compromiso, durante la licenciatura conoci a un amigo, yo daba todo por él,

pero no era reciproco” (Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 13/06/2019).

El mundo laboral es otra esfera en la que César ha tenido que aprender a negociar su

homosexualidad, mas que su identidad Maya.

César: El reclutador me pregunté que desde cuando no tengo novia, y yo le dije que
desde el kinder, y dijo que no me van a criticar por mis preferencias sexuales pero que
¢l queria saber. Yo pienso que debe contar mas lo profesional que tu vida personal, a
lo mejor ¢l piensa que los homosexuales son muy escandalosos o fiesteros, y por eso
no van a cumplir con el trabajo, no s¢, no lo conoci suficiente (Hombre-Cis, 21-25
afios, Maya yucateco, 22/07/2019).

En esta situacion, el no haberle seguido el juego al reclutador del empleo, también responde a
una estrategia personal de poner limites o marcar distancias, lo que en estos contextos podria
entenderse como una forma de politizar tu sexualidad. Otro espacio donde César igual a marcado
ciertos limites, mas ligado a su familia aparentemente homofobica, y en parte por la propia
homofobia internalizada dentro de él mismo (Alvarez, 2004; Butler, 2018), es en el mundo

‘gay’, sobre todo en los espacios de fiesta de Mérida.

César: Antes no existian los antros gays, ahorita esta ‘Papis’, ‘Blue’...lo sé porque veo
en el Facebook, pero nunca he ido porque no me considero tan alocado como para ir.
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Conozco tipos gays que si se van con cualquiera...osea yo podria ir s6lo a ver y tomar
una cerveza, pero tampoco quiero exponerme, porque aunque no me agarre a nadie,
estan los chismes a la orden del dia y aunque no me afecta lo que digan, pero a mis
papas no y la opinién de mis papas es importante para mi (Hombre-Cis, 21-25 afios,
Maya yucateco, 22/07/2019).

Lo anterior se relaciona con cierta complacencia de César con el mundo heterosexual a pesar de
su propia disidencia sexual, que contrasta con su hipercritica al mundo homosexual, recordando
que la logica excluyente no es un monopolio exclusivo de la heterosexualidad, y que esa misma
logica puede sustentar las posciones de una identidad homosexual, como en este caso. Este tipo
de repudio, también tiende a aplicar ese principio de exclusion a todo aquel que se considere

desviado de tales posiciones (Butler, 2018:174).

César: Yo nunca tengo amigos gays porque siempre me ven como rival, yo ni estoy
dispuesto ni quiero competir, ni tengo que demostrar qué soy, pero creo que porque no
me llevo con ellos, pero es porque soy timido. También me ha pasado que por ser gay,
la gente piensa que eres chismoso o quieres joder a las mujeres. O me hacen la pregunta
“;Quiéres maquillarte?; quiéres trasformarte?” o algo asi. Una cosa es que te gusten
los hombres y la otra, que creo no acepto, es que haya mucha diversidad (Hombre-Cis,
21-25 afios, Maya yucateco, 22/07/2019).

Estos claros-oscuros en César sobre su distanciamiento hacia otras disidencias sexuales, son
producto de su proceso de construccion identitaria multiple, compleja y en ocasiones

contradictoria (Butler, 2018), como ¢l mismo reconoce en las siguientes lineas.

César: Yo creci en un entorno donde mis padres son muy aprensivos, un barrio medio
peligroso y lo que yo hacia era callarlo, no hablaba de mis gustos con casi nadie, me
ensimismaba, también el ejercicio me ayudd un poco, aunque no siempre hago y pues
sobre todo estudiar una licenciatura que me gusta mucho, siento que estudiar es el
mayor tesoro que nadie me puede quitar, es un arma para la vida. Como siempre digo,
ya perdi mucho, ya me dejé pisotear mucho tiempo y ya no se vale...si yo no pongo
un alto siempre va a ser asi. Ahorita, lo que me molesta lo digo y si no estoy conforme
igual lo digo, independientemente que sea trabajo, escuela, obviamente sin faltar el
respeto claro (Hombre-Cis, 21-25 afios, Maya yucateco, 22/07/2019).

No cabe duda del gran valor de las experiencias y estrategias que César ha desarrollado para
vivir su homosexualidad a pesar de las multiples violencias (Nazar, 2019) propias de un contexto
familiar y comunitario —en el caso especifico de Mérida— heteronormativo, homofoébico,
clasista y racista. En la siguiente seccion se analizara otra experiencia de una disidencia sexual
no binaria en la misma ciudad, con sus respectivas especificidades que reflejan la amplia gama

de experiencias de vida que se pueden desarrollar en un mismo contexto.

*xk
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5.3.3 Rub

Naci a inicios de los 90’s en la ciudad colonial de Mérida, antes Ho’, y creci en la casa de los
abuelos paternos, ambos Mayas yucatecos bilingiies’® que migraron de sus comunidades a la
ciudad. Desde que tengo memoria tanto mi padre como mi madre trabajan jornadas extenuantes,
que les impedian tener mucho tiempo libre, més alla de su dia de descanso. Mi relacion con el
trabajo precarizado comenzé desde una temprana edad ayudando a mi padre, aunque al inicio
me parecia injusto, tiempo después comprendi la importancia de inculcar el trabajo como un
valor dentro de las familias Mayas (Nazar, 2019). En otras palabras, me crecieron mis abuelos,
mas especificamente mi abuela, o al menos una versiéon mas experimentada y cansada de ella,

después de criar hermanas/os, hijas/os y nietas/os a lo largo de su vida.

Pertenezco a la primera generacion de mi familia que nace y crece en un contexto urbano,
aunque durante mi infancia conoci mejor que el resto de mis primas/os la comunidad de mi
abuela, donde aun vivia mi bisabuela que s6lo hablaba Maya yucateco, su negativa a enseflarme
la Maya, en parte por los traumas coloniales asociados al idioma (Carrillo, 2017), me impidi6
terminar de entender y conectar con esa otra realidad mas cruda, en ocasiones las fronteras
linguisticas pesan mas que las geograficas. Como muchxs otrxs Mayas urbanos, creci

escuchando el espafiol institucional, y la Maya como un idioma de adultos (Aguiar et al., 2017).

Desde que tengo consciencia nunca tuve mucho afecto por las masculinidades, y eso que creci
rodeade de varias de ellas, entre mi abuelo machista, un hermano menor, un padre ausente y
varios primos en sus procesos de validar sus propias masculinidades (Butler, 2018) con los que
compartia la casa de los abuelos, casi siempre terminaba saturade de masculinidades. El tener
tantas complicaciones de salud desde que naci, paraddjicamente me permiti6 sortear aquellas
actividades propias de un futuro hombre como jugar futbol o a las “luchitas”, tampoco era de
jugar mufiecas, tuve una infancia solitaria, en parte intentando crear un refugio donde descansar
de las multiples violencias que las personas a mi alrededor ejercian entre ellas y en ocasiones
hacia mi persona, un nifix obesx, Maya, precarizadx, enfermizx y evidentemente no
heterosexual que desde entonces construia sus mejores herramientas no solo para enfrentar las

adversidades, sino también para disfrutar la vida en toda mi complejidad.

76 Hablantes fluidos tanto del Maya yucateco como del espafiol/castellano.
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También, creci entre el machismo y la emancipacion femenina Maya representada por mi abuela
y su caracter fuerte, siempre implacable ante las masculinades cuando era preciso, pero que en
parte reproducia consciente o inconscientemente trazos de dicho machismo. Yo era y sigo siendo
esx bichx rarx dentro de la familia, rechazar la masculinidad y posteriormente la
heterosexualidad hegemonica desde edades tempranas no fue fécil, sin embargo, crecer en una
familia extendida, donde todxs piden y requieren atencidn, abri6 la posibilidad de crecer sin
reglas de género rigidas o por lo menos no tan vigiladas, ni castigadas (Butler, 2018). Tuve el
espacio y libertad suficiente para construir mis propias versiones del género mas moldeable, por

lo menos aquel que aplicaba a mi propia persona. En palabras de Lemebel:

Me dejé llevar por cierta porfia que experimentamos los nifios raros frente al
adiestramiento agresivo de la formacion masculina, y escogi la posibilidad de una
identidad siempre cambiante, en esa magia tornasol me alejé del formato hombre para
siempre, sin vuelta (2000 en Gonzalo, 2018:91).

Fue a finales de la primaria, que comencé a sentir atraccion hacia ciertos compafieros, una parte
de mi sabia que no era lo esperado dentro de un contexto primordialmente heteronormativo, sin
embargo, en mi imaginacion y suefios era libre, esa transgresion consciente e interna me basto
en alquel momento. Durante esta etapa aprendi a leer espafiol y entre el pretexto de priorizar
mis estudios y mi cada vez mayor aficion por devorar libros, fui construyendo una narrativa a
mi alrededor como una persona cuya prioridad no era necesariamente la exploracion precoz del
acto sexual, pero tampoco reproducir una masculinidad ni feminidad normativa para la edad,

comenzaba a fluir entre los géneros, intentando generar el menor ruido a mi alrededor.

Durante mis estudios secundarios tuve mi primera y unica novia con la que duré¢ mas de un afio,
terminamos unas semanas antes de graduarnos; y al mismo tiempo sentia una atraccion afectiva
pero igual sexual hacia el que en ese momento era mi mejor amigo heterosexual, con quien en
el momento mas algido llegamos a confesar mutuamente nuestro amor a través de cartas. Es

importante mencionar que en ninguno de los casos tuve interaccion sexual.

Fue en esta misma etapa donde tuve mi primer amigo homosexual y donde experimenté la
primera reprimenta hacia mis sentimientos no heteros por parte de la madre de mi mejor amigo,
quien al leer una, o varias, de mis cartas le prohibi6 volver a hablar conmigo, truncando de golpe
un afecto sincero y tal vez una ficcién que nunca iba acontecer. Sin saberlo, estas experiencias

marcaron lo que seria el comienzo prematuro de mis grandes pasiones y tardio de mi vida sexual,
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lo que no era el comin denominador entre mis compaferos de clases o del barrio, algunas/os

incluso se convertian en madres o padres antes o durante sus 15 afios.

Paralelo a mi despertar sexual durante mi adolescencia temprana (Nazar, 2019), también sufti
la pérdida en el espacio terrenal de mi abuela, asi como la enfermedad de mi madre, lo que
combinado con la ausencia de mi padre por tener que trabajar fuera de la ciudad, me llevé a
asumir la responsabilidad de mi hermano menor y propia por una breve temporada. Este proceso
de transicion familiar culminé con la mudanza a una casa aun maés periférica y la aparicion del

imaginario de la familia nuclear en mi vida, asi como de un padre y una madre mas presentes.

Con el corazoén roto, sin apetito sexual y de nuevo solterx comencé mis estudios de bachillerato,
donde no triunfé en el amor romantico heteronormado, pero si en mis pasiones a las que me
entregaba sin importar el género, preferencia sexual o el estar o no solterx. En este punto, me
veo reflejade en la aseveracion de Lemebel “en realidad no tengo amigos ni amigas, sélo grandes
amores” (2000 en Gonzalo, 2018:130). S6lo que en mi caso estos grandes amores tenian trazos

de deseo sexual, en ocasiones inclusive mutuos, que en esta etapa nunca se concretizaron.

La universidad la inicié¢ con el retorno de un viejo amigo a mi vida, ahora con la posibilidad de
experimentar nuestra sexualidad en un espacio de confianza, y aunque los celos entre otros
problemas de comunicacion la quebraron, esta relacion se convirtio en una gran escuela para el
resto de mi vida, nos abrimos a la posibilidad de disfrutar nuestros cuerpos y deseos sexuales,
sin que fuera necesario fornicar entre nosotrxs, aunque aln sin expresar publicamente nuestro
sentir. Fue a través de este amigo y un acto de rebeldia accidentada, que mi madre confirma
cualquier duda sobre mi disidencia sexual, lo cual fue un gran drama més para mis padres que
para mi, que en ese momento venia trabajando muy duro para ahorrar y gestionar una beca para

hacer un semestre de intercambio en Madrid.

Antes de atravesar el Atlantico, tuve una conversacion por separado con mis padres en la que
les confirmé todas sus sospechas sobre mis preferencias sexuales. Aunque para mi siempre fue
algo mas que evidente, simbolicamente fueron conversas catarticas para ambas partes. Es con
mi vida privada cada vez mas publica que llegué a Madrid con 20 afios y un cuerpo delgado
producto de largas caminatas y el hambre de vivir en una ciudad totalmente fuera de mis
posibilidades econdmicas, sin embargo, tuve mas privacidad e independencia que nunca antes

en mi vida, pero con fecha de caducidad.
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Mi paso por Madrid simboliz6 el inicio de mi vida sexual a una edad a la que algunxs de mis
coetaneos ya esperaban su segundo hijo, y que no necesariamente implicd sexo desenfrenado,
que tampoco hubiera estado mal, sin embargo, mi proceso de ser cada vez mas congruente
conmigo misme y mi inclinacion por las pasiones mas que por el sexo deshumanizado, me
llevaron a tener contadas pero significativas parejas sexuales que me acompafiaron durante la

mayor parte de mi estancia en la ciudad.

Algunas de mis reflexiones respecto a la categoria raza aplicada a mi ser en transito por el
continente europeo, es el hecho de ser una persona racializada tanto en mi lugar de origen, como
en Europa, en ese sentido yo no me descubri racializade en Europa, pero si descubri que el
racismo para perfiles como el mio en el supuesto primer mundo ejerce violencias especificas y
diferenciadas a las de mis tropicos tercermundistas. Que la exotizacion en Europa en un &mbito
sexual, es un tipo especifico de violencia asociada al racismo intrinseco de sus sociedades que
en ocasiones no es tan facil de percibir para la poblacién local, y aunque en algiin sentido he
llegado a exotizar a ciertas parejas sexuales blancas, sistemdticamente partimos de locus o

posiciones estructuralmente desiguales.

Mi regreso a México vino acompafiado del fin de mi licenciatura y mi mudanza a San Cristobal
de las Casas, Chiapas a finales de 2011 por cuestiones laborales y personales, depués de esa
partida y hasta el momento en que escribo estas lineas nunca mas volvi a radicar en Mérida,
aunque es un lugar al que siempre vuelvo. Durante mis mas de cinco afios en Chiapas, trabajé y
aprendi muchisimo tanto en el dmbito cientifico, como en el acompafiamiento de diversos
movimientos sociales indigenas, principalmente Mayas tsetaltes, tsotsiles y choles. Chiapas
fungié como un espacio en mi propio pais en el que por primera vez me desenvolvi en todos los

ambitos de mi vida como una persona indigena con una disidencia sexual politizada.

Lo anterior se tradujo en mi primera relacion sexo-afectiva plena que aunque fugaz fue bastante
didactica, asi como en experiencias de todo tipo en espacios que nunca hubiera pensado. Igual,
resond de nueva cuenta mi existencia fuera del binarismo de género, asociado en parte a que
mis rasgos siempre han sido un tanto androginxs incluso para los contextos Mayas, lo que con
mi postura cada vez mas abierta a la fluidez del género, causaba confusion en la poblacion local,

y en algun momento dejé de importarme el género en el que me hablaran, ya que no me
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identificaba con ninguna de las dos opciones, aunque tampoco era un tema de platica con mis

cernanxs.

El estilo de vida que forjé en San Cristobal de las Casas, que implicaba en parte generar espacios
libres de violencia racial, clasista o de género ya sea en casa, trabajo o espacios de
esparcimiento, asi como una vida sexual y afectiva libre, pero con cuidados, lo llevé conmigo e
intenté aplicar con sus respectivas especificidades en Campeche, Cancin y una vez que fui

aceptade en el doctorado, en Coimbra, Portugal.

En cuanto a mi experiencia como inmigrante racializadx desenvolviendo estudios
especializados en Coimbra, me gustaria mencionar que en parte ha implicado convivir con una
sociedad heteronormada mas represiva de lo que esperaba para una ciudad universitaria, sin
embargo, el momento de mi vida en el que llego a este espacio, mas que el espacio persé, me
llevé a hablar abiertamente sobre mi identidad no binaria en ambitos institucionales, como el
universitario, lo que ha sido catartico en mi vida en diferentes aspectos y geografias, ya que de
nueva cuenta no estoy dispueste a dar un paso atras en estas batallas identitarias que se libran

en el mundo de lo simbolico pero igual de lo empirico en todo momento.

Me gustaria cerrar esta seccion, mencionando que parte de mis vulnerabilidades las converti en
mis armas mas potentes para enfrentarme a un mundo por completo desigual, pero que conocia,
y al que habia estudiado a detalle toda mi vida. El ser ininteligible o dificil de leer para el sistema
hegemonico colonial preponderante tanto regional como internacional, pero al que yo si conozco
a detalle, se ha convertido en mi mejor as bajo la manga. Esta situacion es denominada por
Spivak (1988) como una “violacion habilitante”, en la que xI sujetx obtiene en parte lo que se
llama su “capacidad de accion” por el hecho mismo de estar implicado en las relaciones mismas

de poder a las que pretende oponerse (Butler, 2018:181).

Sin embargo, uno de mis grandes retos en este momento es no sélo crear desde la rabia, por mas
digna que esta sea; y entender que los procesos de curacion de las heridas del sistema de género
moderno-colonial (Lugones, 2008) también pasan por una revoluciéon de los afectos que
implican tener espacios, que en ocasiones pueden ser personas, en y con las cuales descansar,
ser fragiles, para retomar fuerzas y no desgastar todas nuestras energias en pocas batallas, ya

que es parte de nuestra labor sobre todo creativa como personas indigenas, disdentes sexuales,
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precarizadas y subalternas re-inventar, explorar e imaginar todas las estrategias necesarias para

construir otros mundos donde la diferencia no sea mas objeto de estratificacion social.

Una vez discutidas y analizadas las experiencias de Ixs participantes del estudio en la Peninsula
de Yucatan, en la siguiente seccion se analizaran aquellos aspectos que compartimos, asi como
aquellos otros que nos diferencian. Este ejercicio intelectual adquiere mayor relevancia si
tomamos en cuenta que ningunx de ellxs se conocen entre si, por lo que dichas similutes y
diferencias aunque subjetivas y especificas, también son reflejo de los contextos Mayas que

habitamos.

5.4 Tejiendo disidencias sexuales Mayas yucatecas

Retomando ciertas discusiones sobre las construcciones identitarias Mayas contemporaneas de
los primeros capitulos, es importante resaltar que la falta de dominio del idioma Maya yucateco
no es una condicionante para que todxs Ixs participantes se autoidentifiquen como Mayas
(Duarte, 2006). Esta situacion se repite tanto en lo rural como lo urbano, siendo Osiel quien
mejor entiende el Maya yucateco, sin llegar a hablarlo fluentemente, por su entorno familiar y

laboral.

También es interesante que, en el caso de Sandy, Osiel o Barbara, que crecieron en contextos
urbano y rurales con una mayor proporcion de poblacion Maya yucateca, solo reportan
experiencias de discriminacion por ser indigenas cuando salen a centros urbanos tales como
Me¢érida o Campeche, ciudades con una mayor proporcion de poblacion blanca, mestiza o que no
se autoidentifica como indigena (INEGI, 2017). En este sentido dentro de sus localidades sus
disidencias sexuales y el género, en el caso de Barbara y Sandy, mas que su identidad Maya, se

convierten en objeto de violencias multiples (Nazar, 2019) y reivindicaciones constantes.

Lo anterior, contrasta con las experiencias de César y Rub en Mérida donde la clase social, el
ser identificado como Maya y su disidencia sexual son objetos de violencia tanto al interior de
sus circulos sociales, digase familia y amigxs, como en espacios laborales, educativos y de
esparcimiento. Por lo que no es el contexto urbano como tal, definido bajo ciertos parametros
simbdlicos y estadisticos por las autoridades mexicanas (CONEVAL, 2015), sino la

concentracion de poder en minorias con un fuerte pasado colonial, como en el caso de Mérida,
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lo que impulsa la generacion de lineas abisales (Santos, 2009) que estratifican y discriminan a

ciertas configuraciones identitarias mas que a otras dentro del entramado social.

Otro aspecto reportado fueron los movimientos migratorios mayoritariamente regionales, y en
menor medida nacionales o internacionales, que sin importar lo prolongado o no de las estancias
fuera de casa, marcaron significativamente las vidas de todxs aportando elementos en sus
construcciones identitarias en torno al género, raza, clase social, identidad sexual y sexualidad.
La complejidad identitaria de cada participante en el estudio llevo a que en ocasiones tuvieran
vivencias completamente diferentes en las mismas localidades. Siendo Motul uno de estos
escenarios, en el que Sandy como lesbiana local temporada aislada del resto de la sociedad que
la violenta; y Béarbara en su paso travesti por los bares, comparten experiencias contrastantes,
que por momentos hacen pensar que hablan de dos sitios dinstintos. Dichos contrastes, como se
observa en sus relatos, estan en parte asociados la presencia o ausencia de lazos familiares, lo

que les permite vivir un mayor control o un anonimato liberador respectivamente.

Siguiendo con la linea de los lazos familiares, es notorio el respeto intrinseco de todxs los
participantes a la figura de la familia, representada principalmente por sus padres, como uno de
los pilares fundamentales de su persona, y cuyas opiniones tienen un peso relevante en sus vidas,
inclusive en los espacios mas intimos, situacion que en la mayoria de los casos termina por
ralentiza los procesos de autoaceptacion sexo-genérica. Sin embargo, las familias Mayas
yucatecas nucleares aqui represetadas, con excepcion de César, aunque parecieran en un primer
momento un obstaculo en la exploracion del género y la sexualidad, se convierten después de
largos procesos de confrontaciéon amorosa, en espacios de cuidados y piezas indispensables para

el desarrollo de sus hijxs disidentes en todos los aspectos de sus vidas.

Autoidentificarse como disidente sexual Maya en diferentes esferas sociales, como toda
identificacion, tiene un costo y aunque las diversas normas que nos eligen nunca logran
determinarnos por completo (Butler, 2018:186), la falta de referentes con configuraciones
identitarias similares, nos recuerda que somos una minoria dentro de otra minoria, con todas las
implicaciones y violencias que esto conlleva, por lo que es normal dudar de nuestros propios
percursos que vamos generando al andar en este mar de identidades y luchas por la libertad y el

derecho a ser diferente.
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En este sentido, las diversas experiencias de vida compartidas en este capitulo por cada
participante para vivir, y no s6lo sobrevivir, aunque estan en constante modificacién a manera
de ensayo-error, podrian servir de pautas para hacer mas ligero el paso de otras personas, que
como nosotrxs, no se ven reflejadas en las macronarrativas interseccionales sobre el género,
raza, clase y sexualidades dentro de espacios con un fuerte pasado colonial que sigue marcando

nuestros presentes.

153



154



6. Entrelazando disidencias sexuales Mayas contemporaneas

En los capitulos anteriores, y en especifico en los capitulos 4 y 5, se ha venido sefialando la
importancia de documentar, analizar y complejizar las experiencias de vida de Ixs Mayas
contemporaneos sexo-género diversos. Lo anterior permite por un lado quebrar los preconceptos
y silencios, incluso dentro de las ciencias sociales, en torno a nosotrxs. Y por el otro, crear
condiciones para pensarnos y construir nuestros propios discursos sobre aquellos dolores,
amores, problemas y esperanzas que nos atraviesan, en este sentido la metodologia
autoetnografica con un giro poscolonial y de género no binario’’ permitio afrontar el gran reto
de no hablar por Ix otrx, sino, incorporar las voces de Ixs participantes como una parte

fundamental del estudio.

Continuando con la transcendental tarea de seguir analizando las experiencias de Ixs
participantes en torno a nuestras sexualidades ahora desde una panorama trans-regional mas
amplio, las discusiones tedrico-empiricas a lo largo del presente capitulo comienzan retomando
los planteamientos sobre las construcciones sexo-genéricas Mayas de los primeros capitulos’®,
las cuales son enriquecidas y actualizadas con los conocimientos sobre tema de un J-Men o
sacerdote Maya yucateco y una Ilol o sacerdotisa Maya tsotsil. Una vez realizada esta
contextualizaciéon ontologica, en el andlisis de las siguientes secciones las anotaciones del
cuaderno de campo adquieren un papel central en las reflexiones en torno a tres puntos

fundamentales: aquello que nos diferencia; lo que nos une; y lo que nos potencia.

6.1 Construciones sexo-genéricas Mayas contemporaneas y su

socializacion

Retomando a los abuelos sagrados o formadores Xmucané (Abuela luna) y Xpiyacoc (Abuelo
Sol) (Popol Vuh, 2018[1857]:26), fuerzas creadoras en igualdad de condiciones dentro de la
cosmogonia, pensamiento y religiosidades Mayas; asi como en secuencia con las
transformaciones a lo largo de los siglos, atravesadas por el yugo colonial, en torno a los

constructos socio-culturales sexo, género y sexualidades dentro de las sociedades Mayas,

7 Para mas detalles ver Capitulo 3 sobre metodologia.
78 Para mas detalles ver Capitulos 1y 2.
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discutidos a detalle a lo largo del capitulo 2. En los siguientes parrafos se analizaran fragmentos
de entrevistas realizadas a una sacerdotiza Maya tsotsil 6 Ilol X-Maruch en la localidad rural de
San Juan Chamula de la region Altos de Chiapas (Libreta de Campo, 27/09/2019); y a un
sacerdote Maya yucateco 6 J-Men Don Edgar en la ciudad de Mérida, Yucatan (Libreta de
Campo, 16/07/2019)7°, a manera de contextualizar desde miradas Mayas contemporaneas
diversificadas por el género, contexto y variante lingiiistica las ontologias en torno a las

disidencias sexuales en las dos regiones donde se desenvolvié el estudio.

A pesar que tanto la Ilol X-Maruch como el J-Men Edgar hacen referencia a la dualidad
femenina-masculina de las fuerzas creadoras dentro del mundo Maya®, en el caso de X-Maruch
su interpretacion termina por darle mayor preponderancia a la energia masculina, colocandola
como piedra angular del origen Maya-tsotsil “Lo que decimos es que Kajwaltik®' asi lo ha dado,
nuestro Padre asi lo envia cuando nos otorga nuestro espiritu” (Ilol, Maya tostisl, 27/09/2019).
En contraste con lo anterior, Don Edgar menciona que desde una perspectiva maya yucateca
“La energia no tiene sexo, el espiritu no tiene sexo...Cuando una energia es pura no tiene sexo,

se puede manifestar en forma de hombre o mujer...” (J-Men, Maya yucateco, 16/07/2019).

Como se observa en los anteriores fragmentos, esta diferencia de origen en la conceptualizacion
de las energias creadoras y su relacion con el sexo y el género son intrinsecas a las
particularidades interpretativas entre Mayas tostsiles y yucatecos, y no al hecho de X-Maruch
ser una mujer y Don Edgar un hombre. Estas mismas particularidades también interpelan las
formas en las que la diversidad sexo-genérica y las disidencias sexuales son entendidas y
tratadas en cada contexto. En este sentido, X-Maruch menciona que en San Juan Chamula el
hecho de que un hombre o mujer tostsil decida vivir fuera de la heteronorma esta asociado a la

accion de energias malignas representadas en la figura del Puku;®?.

Cuando son mayores, a los 15 o 20 afios, comienzan a hacer maldades, un mes quieren
estar con mujeres, otro mes quieren estar con hombres. Esto no es bueno, se corrompen
pronto cuando tienen relaciéon hombre-hombre, mujer-mujer...es trabajo del Pukuj,

9 Es importante mencionar que la entrevista con la Ilol X-Maruch aconteci6 en tsotsil por lo que se cont6 con la
presencia y apoyo de un traductor, mientras que la entrevista con el J-Men Don Edgar fue en espaiiol.

80 Para mas detalles ver Capitulo 1.

81 Para los Mayas tsotsiles el Kajwaltik est asociado a la figura masculina de Dios, también es traducido al espafiol
como Nuestro Serior (Santiz & Parra, 2018).

82 Desde el pensamiento y religiosidad maya tsotsil la figura del Pukuj esta asociada al demonio, lo maligno o al
enojon (Libreta de Campo, 16/07/2019).
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porque lo bueno el hombre solo quiere estar con una mujer (Ilol, Maya tostsil, San
Juan Chamula, 27/09/2019).

Continuando con la asociacion entre el mal y la diversidad sexo-genérica tsotsil, X-Maruch hace

referencia a la figura del Antsilon de la siguiente forma.

Cuando un hombre tiene un deseo incontenible por estar con otro hombre, el Antsilon,
una persona que se hace pasar por mujer, ves que un mes se convierte en mujer y al
otro de hombre. Medio hombre, medio mujer y al tener relaciones con el anstsilon, el
hombre o mujer se transforman, un mes quieren una mujer y al otro mes quieren a un
hombre, esto es trabajo del Pukuj (Ilol, Maya tostsil, San Juan Chamula, 27/09/2019).

Dicha descripcion deja entrever como el Antsilon engloba varias categorias sexo-genéricas en
una, ya que hace referencia tanto a un hombre, como a un ser masculino que se feminiza usando
trajes tipicos de las mujeres chamulas. Y cuya atraccion sexual puede ser inicamente hacia los
hombres; o hacia hombres y mujeres, intercalando o teniendo varias parejas sexo-afectivas de

diferetes géneros al mismo tiempo (Libreta de Campo, 27/09/2019).

La rebelion sexual del Antsilon ante el sistema moderno-colonial hetero-patriarcal (Lugones,
2008) vigente en las comunidades tsotsiles, es respondida con una mayor represecion y violencia
contra esta y otras expresiones sexuales que contradigan la heterosexualidad hecha norma y

atravavezada por la espiritualidad local.

Cuando un hombre ya ha estado con un atsilon, ese hombre ya quiere estar con otros
hombres y aumentan los antsilones, por eso ahora hay mas y eso es trabajo del Pukuj,
no es bueno...aqui en Chamula no quieren a los antsilon. . .les tienen miedo (Ilol, Maya
tostsil, San Juan Chamula, 27/09/2019).

A pesar que la interpretacion poscolonial del Antsilon en el presente siglo sea asociada a un ente
maligno, convirtiéndolo en un ser despreciable del qué temer entre la poblacion chamula, su
sola existencia y presencia en el imaginario Maya tsotsil contemporaneo resquebraja la
veracidad de qualquier interpretacion binaria, simplista y heternormativa fundacional del
sistema sexo-género Maya tsotsil. Al igual que genera interrogantes sobre cuales fueron las
interpretaciones y representaciones que tuvo en otras épocas; o de sus potencialidades

reinvindicativas para las disidencias sexuales tsotsiles actuales y futuras.

Por su parte, el J-Men Edgar se refiere a ciertos entes dentro de la cosmogonia y religiosidad
Maya yucateca, entre ellxs Ixs Yuumtsiles de la siguiente forma “los Yuumtsiles no tienen un
sexo o género, como son energia pura pueden presentarse en forma femenina o masculina” (J-

Men, Maya yucateco, 16/07/2019). Dicha definicion de Ixs Yuumstsiles dialoga y complementa
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lo mencionado por el literato Maya Carrillo Can (2017:82) cuando se refiere a estos mismos

seres como las fuerzas creadoras androginxs desde donde se reinvindica como Maya yucatecx.

Esta otra forma de entender a las fuerzas creadoras y deidades Mayas yucatecas mas alla de la
binaria hombre-mujer, en parte permite a Ixs disidentes sexuales Mayas de esta region acceder
a espacios menos violentos, aunque no necesariamente de aceptacion plena, dentro de sus
propias comunidades. El J-Men Edgar lo explica en las siguientes palabras “Si alguien es
homosexual no se denigra, tiene un lugar especial en un concejo del pueblo Maya...Siempre y
cuando no se ande revolcando con todo el mundo” (J-Men, Maya yucateco, 16/07/2019). Desde
esta perspectiva, pareciera que la reprimenda y rechazo estd mas asociado al hecho de un
comportamiento sexual promiscuo, que al de no ser heterosexual, a pesar de ello la
heterosexualidad normativa permanece como la regla a seguir, lo que no quiere decir que se

flexibice, se la combata y en ocaciones se la obligue a ceder (Butler, 2018:160).

Como se ha podido apreciar hasta el momento, las perspectivas proporcionadas tanto por la Ilol
X-Maruch como por el J-Men Don Edgar, aunque conectadas por una ancestralidad comun,
poseen sus respectivas particularidades, cuyo entendimiento proporciona un punto de partida
tedrico-empirico que permite contextualizar al menos dos formas contrastantes de entender y
lidear con las disidencias sexuales de las localidades Mayas rurales y urbanas que formaron
parte de la presente investigacion, cuyos efectos en la vida de cada participante seran discutidos

en las siguientes secciones.

6.2 Lo que nos diferencia y hace particulares

En términos estadisticos tanto Chiapas como Yucatan y Campeche —Peninsula de Yucatan—
forman parte de los estados de la Federacion Mexicana con un mayor porcentaje de su poblacion
viviendo bajo el umbral de la pobreza y la pobreza extrema®’; aunque no en las mismas
dimensiones, ya que entre ellos, Chiapas tiene una mayor proporcion de su poblacion viviendo
en situacion de pobreza — 72.5% en 2015 — y pobreza extrema— 30% en 2015 — (CONEVAL,

2015)%. Por su parte, en Yucatan el 48.5% del total de su poblacion en 2015 se encontraba en

83 Para mas detalles ver Capitulo 3.
84 Para mas detalles ver Capitulos 3 y 4.
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situacion de pobreza; y el 11.7%, en situacion de pobreza extrema (CONEVAL, 2015)%. Por lo
tanto, aunque estamos hablando de dos de las regiones mas empobrecidas del pais, hay
diferencias importantes entre ellas, siendo Chiapas una region ain mas deprimida
econémicamente que Yucatan, lo que a su vez se refleja tanto en las oportunidades laborales,
acceso a servicios basicos y en las experiencias de vida de sus pobladores, y por ende de Ixs

participantes del presente estudio.

Como ya fue discutido en los capitulos 4 y 5, tanto para la region Altos de Chiapas como para
la Peninsula de Yucatan, respectivamente, se observaron diferencias sobre todo en lo referente
a las condiciones socio-econdmicas entre Ixs participantes que crecieron en ciudades coloniales,
quiénes reportaron mas actos violentos asociados al racismo y clasismo de dichos contextos; y
Ixs que lo hicieron en comunides rurales, en cuyas narrativas aparecen episodios de violencia
intra-familiar y comunitarios relacionados a sus disidencias sexuales. En los siguientes parrafos
se abordaran las especificaciones inter-regionales entre 1xs disidentes sexuales Mayas urbanos

y rurales.

En este sentido, aunque a grandes rasgos pareciera no existir tanta divergencia entre los
contextos urbanos, ya que tanto Ara, Celso y José en San Cristobal de las Casas, como Sandy,
César y yo en Motul y Mérida, respectivamente, hemos tenido condiciones socio-econdmicas
que nos permitieron realizar estudios universitarios y posteriormente acceder o aspirar a
espacios laborales menos explotadores. En lo particular, se observa que Celso y José, y en menor
medida Ara, han tenido que compaginar sus estudios basicos y posteriormente universitarios
con trabajos de todo tipo que les permiteran no s6lo mantenerse a ellxs mismxs, sino también a
sus padres, siendo el caso de José uno de los mas alarmantes en este sentido por los trazos de
explotacion sexual infantil con consentimiento informado de los padres®. Las situaciones antes
descritas no fueron reportadas en las ciudades yucatecas, si bien todxs reportamos haber
trabajado apoyando los emprendimientos econémicos de sus padres desde muy jovenes, no se
nos era exigido generar un ingreso monetario adicional para la familia, al menos no durante

nuestras infancias y adolescencias. Incluso en el caso de César y mio que trabajamos para

85 Para mas detalles ver Capitulos 3 y 5.
86 Para mas detalles ver Capitulo 4.
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sustentar parte de nuestros estudios universitarios, no tuvimos la obligacion de otorgar parte de

dichos ingresos a nuestros padres®’.

Otro distintivo a discutir entre los espacios urbanos que formaron parte del estudio, es su pasado
colonial, compartido en los tres casos, y su asociacién como centro de poder y concentracion de
poblacion blanca, kaxlan o macehual®® en cada region, categoria en la que s6lo se circunscriben
Me¢érida y San Cristébal de las Casas. En este punto, los casos de Ara y Sandy, ambas
autoidentificadas como mujeres Mayas lesbianas de contextos urbanos, ayudan a comprender
con mas profundidad estas especificaciones, sobre todo si se toma en cuenta los relatos de
discriminacion racial y de clase por los que pasé Ara desde su infancia®, muchas de las cuales
venia por parte de la poblacion blanca o mestiza local; que contrasta con el nulo reporte de
Sandy de cualquier tipo de discriminacion por ser Maya en Motul, ciudad cuya mayor parte de

su poblacion se identifica como Maya yucateca (CONEVAL, 2015).

Siguiendo esta linea, tampoco es casual el mayor y mas crudo reporte de actos violentos
asociados a ciertas practicas lésbicas de Sandy®® tanto por personas ajenas a su circulo familiar
o social, como por su propio padre quien en un episodio de ira la lleg6 a amenazar de muerte,
experiencia que tristemente se asemeja mas a las reportadas en contextos rurales que en urbanos.
Lo anterior no quiere decir que la fluidez sexual de Ara haya sido mejor recibida ni por su
familia, ni por sus circulos cercanos, pero si marcan una diferencia en las experiencias de vida
de ambas que son en parte un reflejo de los diferentes contextos urbanos en los que se

desenvolvieron.

Entre los ambientes rurales las situaciones cambian radicalmente dependiendo de la region, por
lo menos a través de las experiencias de Juan y Jade en San Juan Cancuc se observa no s6lo un
contexto socio-econdmico complejo que lleva a gran parte de su poblacion joven y adulta a
migrar para conseguir mejores oportunidades laborales (Libreta de Campo, 02/10/2019), sino
también, en la falta de acceso a ciertos derechos basicos tales como educacion, salud o un lugar

donde vivir, esto ultimo en el caso especifico de Jade®'. Las crudas realidades a las que se

87 Para mas detalles ver Capitulo 5.

88 Kaxlan y Macehual son las categorias Mayas tsotsil y yucateca, respectivamente, para referirse a la poblacion
blanca, mestiza o no indigena de cada region (Libreta de Campo, 24/09/2019).

89 Para mas detalles ver subseccion 4.3.1 referente a Ara del Capitulo 4.

9 Para mas detalles ver subseccion 5.3.1 referente a Sandy del Capitulo 5.

91 Para mas detalles ver Capitulo 4.
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enfrentan Ixs disidentes sexuales tseltales en San Juan Cancuc, contrastan con las experiencias
de Osiel en Ich-Ek y Baraba en Espita, ambos contextos Mayas rurales igual deprimidos
econémicamente que, sin embargo, permitieron a Osiel acceder a estudios universitarios fuera
de su comunidad y obtener un trabajo en una Asociacion Civil, o en el caso de Barbara acabar
sus estudios basicos y acceder a ciertos medios laborales de subsistencia en su propia

comunidad®?.

Dichos escenarios proporcionan una mirada a detalle entre el mundo rural Maya tsetal y
yucateco, que pasarian desapercibidos desde macro-andlisis estadisticos y/o tedricos,
permitiendo ver que las condiciones econdmicas alarmantes de ambas regiones con todos los
problemas sociales que conllevan, no son necesariamente una condena de facto para las personas
sexo-género diversas locales, lo anterior sin negar, ni hacer menos el hecho de que son en efecto
una de las minorias mds violentadas por todo el entramado social (Libreta de Campo,
17/10/2019). A pesar de ello cada comunidad y sus instituciones buscan proveer, en mayor —
Ich-Ek y Espita— o menor —San Juan Cancuc— medida, el acceso a servicios basicos como la
educacion y un trabajo renumerado®, proporcionando condiciones minimas a sus disentes

sexuales para establecerse o migrar.

Aportando mas elementos a un andlisis detallado entre las experiencias de violencia multiple
pero también reinvindicativas entre Ixs participantes del estudio provenientes de comunidades
rurales, es interesante mirar hacia los casos de Jade y Barbara, ambxs autoidentificadxs como
personas que rompen con la binaria colonial hombre-mujer, Ix primerx como Antsil-Winik** y
la segunda como mujer transgénero travesti. Si bien, en ambos casos se observan diversas
experiencias de violencia en torno a su sexualidad sobre todo en cuanto a su relacion con sus
padres, méximos exponentes del hetero-patriarcado en sus vidas y quiénes terminan por sacarlxs
a ambxs de sus hogares. También se evidencian diferencias significativas entre ambxs, por
ejemplo, cuando Barbara comparte que su paso por la educacion publica bésica en Espita fue
bastante positivo tanto entre sus companeras/os, como con sus profesoras/es, con excepcion de

uno. Contrastando con la desistencia de Jade a seguir sus estudios secundarios a una corta edad,

92 Para mas detalles ver la subseccion 5.2.2 referente a Barbara del Capitulo 5.

93 El trabajo renumerado o asalariado es de gran relevancia en estos contextos con una larga historia de trabajo
esclavo, para mas detalles ver Capitulo 2.

94 Género Maya tsetla no binario, para mas detalles ver la subseccion 4.2.2 referente a Jade del Capitulo 4.
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desicion basada en las distintas agresiones verbales de sus compafieras/os de clases y el silencio
e inaccion de sus profesoras/es para frenar dichas violencias. Estas situaciones impactan en

diferentes ambitos de sus vidas, entre ellos el lingiiistico y el laboral.

Referente a las diferencias en al acceso y calidad de la educacion como un derecho y su relacion
con las habilidades lingiiisticas, se puede observar que en el caso de Jade a pesar de hablar
perfectamente Maya tsetal, el hecho de no continuar sus estudios tiene un impacto con su
limitado dominio del espafiol como segundo idioma, lo que no aminora, ni pone en discusion el
potencial emancipatorio de los idiomas Mayas, pero evidencia como el monolingiiismo de las
mismas para Ixs disidentes sexuales locales, en un pais con el espaiol como idioma colonial
oficial para toda la nacion, limita sus opciones laborales, dificulta la generacion de redes de
apoyo fuera de la comunidad de origen, e incluso afecta las intenciones y destinos hacia donde
migrar. En contraste, Barbara® con un escaso donimio del Maya yucateco, pero una mejor
hablidad para el espafiol, producto en parte de sus estudios, le ha permitido generar redes dentro
y fuera de Espita, acceder a diferentes espacios laborales y migrar hacia un centro urbano para

intentar una nueva vida.

En otras palabras, lo que se puede observar entre los contrastes de experiencias lingiiisticas de
Jade y Barbara es que sin demeritar el potencial emancipatorio intrinseco a las lenguas Mayas,
el monolingiiismo Maya para Ixs disidentes sexuales rurales, como en el caso de Jade, dificulta
la creacion de redes de apoyo dentro y fuera de las comunidades locales, asi como un menor
acceso a derechos basicos tales como salud, educacion y trabajo digno, s6lo por mencionar

algunos.

En términos laborales, aunque Barbara, al igual que Jade, han trabajdo como meseras en bares
de sus comunidades, al momento de las entrevistas Barbara se empleaba como profesora de
bailes y eventos escolares, asi como en una colectiva de mujeres trasngénero y hombres
homosexuales para decoracion de eventos sociales. Jade, por su parte, al momento de las
entrevistas no se veia en otro espacio laboral que no fuera el pequefio bar de madera donde
trabajaba (Anexos). Para intentar comprender dichos contrastes, hay que tomar en cuenta las
diferencias de edad, pero igual la presencia o ausencia de redes de apoyo familaires y de

amistades, que en el caso de Barbara fueron fundamentales en todos sus planes; y cuya falta en

95 Para mas detalles ver subseccion 5.2.2 referente a Barbara del Capitulo 5.
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el caso de Jade, refleja en parte el quebre inter e intra generacional entre la poblacién Antsil-
Winik, y la falta de espacios de ayuda o cuidados para esta minoria sexual en San Juan Cancuc,

que a su vez permitirian quebrar o aminorar el circulo de violencia al que siguen sometidxs.

La situacion de aceptacion y rechazo familiar antes mencionadas, se podrian exptrapolar a nivel
inter-regional, por lo menos dentro de Ixs participantes del estudio, ya que aunque todxs
reportaron problemas con sus padres y madres cuando hablan directamente sobre sus
preferencias sexuales e identidades de género. En la region Altos de Chiapas, por ejemplo,
unicamente Celso y Juan, ambos con masculinidades cis-género disidentes, estaban viviendo
en la casa de sus padres al momento de las entrevistas, y Ixs participantes que vivian fuera del
hogar parental era o porque fueron obligaxs a salir —Jade—, o por que querian intenter una vida
mas plena —Ara y José—. Por otra lado, todxs Ixs particantes en la Peninsula de Yucatan, con
excepcion mia, se encontraban viviendo en casa de sus padres y/o madres al momento de las
entrevistas. Lo anterior, en conjunto con todo lo que se ha venido enunciando hasta el momento,
refleja como el soporte familiar juega un papel importante, aunque tampoco decisivo, en el buen
desarrollo de Ixs participantes sin importar el contexto rural o urbano, ni el género o sexualidad

disidente con la que se autoidentifiquen.

Ante todo lo discutido hasta el momento, es interesante como en la region Altos de Chiapas,
con ciertas condicionantes que generan un clima mas hostil contra su poblacion sexo-género
diversa, por lo menos las involucradas en esta investigacion, los pueblos Mayas de esta region
reportan géneros fuera de la binaria hombre-mujer tales como en la region Maya tseltal de San
Juan Cancuc con Ixs Antsil-Winik, que dialoga aunque se diferencia de la figura tsotsil del
Antsilon en San Juan Chamula. Mientras que en la region Peninsula de Yucatan, aparentemente
menos hostil con sus disidentes, cuentan con expresiones en Maya yucateco tales como X-
K’anlol, entre otras, para referirse a ciertas disidencias sexuales de manera peyorativa o de
broma, sin llegar a ser consideradas por la propia poblacion local como otras categorias del

género (Libreta de Campo, 08/12/2019).

En otras palabras, la existencia de géneros no binarios, asi como de personas que las encarnan
al autoidentificarse con ellos en las comunidades Mayas tsetales y tsotsiles de los Altos de
Chiapas, no implica una mayor aceptacion ni integracion de estos seres a sus contextos

familiares o comunitarios, sino, muy por el contrario Ixs expone a situaciones de mayor
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exclusion y violencias, por lo que una romantizacion de dichos géneros tseltales y tsotsiles
correria el riesgo de invizibilisar sus problematicas aqui sefaladas, asi como las luchas por
mejorar sus condiciones de vida y acceso a derechos y servicios de primera necesidad

garantizados en la constitucion para cualquier ciudadanx mexicanx.

6.3 Lo que nos acerca y une

El enfoque poscolonial y de género desde una perspectiva no-binaria, tal como ha sido planteado
en esta tesis, permitio no solo abrir el espectro ontoldgico a mas opciones del género fuera de la
binaria colonial hombre-mujer, como en el caso de Jade, Barbara o mio, sino también
complejizar y amplificar las categorias sexo-génericas hegemodnicas. Como se pudo observar en
las experiencias compartidas por todxs Ixs participantes del presente estudio, las narrativas y
vivencias, dan cuenta de categorias siempre abiertas y sexualidades que fluyen o mudan de
acuerdo a la edad, contexto, momento espeficico de la vida de una persona y la posibilidad de
encontrar compaferxs sexo-afectivxs, quebrando cualquier idea de categorias cerradas no sélo
ne el &mbito heteronormativo, sino también en el homonormaivo y lesbonormativo (Butler,

2018:170).

Continuando con la complejidad de las identidades multiples e interseccionales de Ixs
participantes del estudio, otro aspecto que compartimos fueron nuestras autoidentificaciones
como Mayas —tsetales, tsotsiles o yucatecxs— rurales o urbanos. Lo anterior, sin importar el
dominio de alguno de los idiomas Mayas y a pesar que parte de la violencia que impacta sobre
nuestras personas, en particular en las ciudades coloniales, es el racismo asociado al hecho de
ser leidxs como indigenas y el clasismo que sistémicamente coloca a las poblaciones Mayas ya
precarizadas que migran hacia estas ciudades en una situacion de mayor vulnerabilidad (Nazar,

2019).

Es esta misma autoidentificacion como Mayas contempordneos, con toda la densidad y
conocimientos compartidos a través de siglos por nuestrxs abuelxs, la que nos permite vivir
entre el espacio-tiempo onirico propio de las ontologias Mayas, atravazadas por el trauma
colonial (Fanon, 2009 [1952]), y los tiempos modernos ajustados a las medidas de occidente, es
entre estos mundos donde transitamos tanto dentro como fuera de nuestras comunidades, de los

cuales aprendemos para generar estrategias de autocuidados, sobrevivencias y vivencias. En
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otras palabras, no somos ni un producto neto del sistema moderno-colonial de género (Lugones,
2008), ni seres estancados en un tiempo Maya desexualizado, romantizado y/o sobre-
representado por las carencias y violencias de nuestros entornos, ambos imaginarios construidos
y reforzados por las ciencias sociales y politicas publicas nacionales e internacionales (Aguiar

et al., 2017; Carrillo, 2017).

Son estas estrategias de autocuidados antes mencionadas, diferenciadas y en ocasiones
especificas, las que ayudan a generar las condiciones minimas para vivir nuestras sexualidades
disidentes incluso en situaciones o contextos de extrema violencia contra nuestras personas. En
este sentido, las estrategias de cuidado también se llevaron al plano metodologico de la
investigacion para proteger la integridad de cada participante®®, siendo el uso de pseudonimos
una de las medidas para garantizar el anonimato, y que en los casos de Jade y Bérbara tuvo
ademas un papel emancipador no contemplado inicialmente en la investigacion, ya que ambxs
eligieron como pseudénimos aquellos nombres con los que les gustaria ser llamadxs en todas

las esferas sociales de su dia a dia.

Lo anterior adquiere mas relevancia si se toma en cuenta que al momento de las entrevistas
ambxs eran llamadxs por sus nombres masculinos que les fueron colocados al nacer tanto por
sus familias, como en los ambitos escolares, laborales entre otros espacios comunitarios. Dichos
nombres masculinos también eran los que aparecian en sus identificaciones oficiales mexicanas,
identitades con las que tanto Jade como Barbara habian quebrado como parte de su camino hacia
ser ellxs mismxs. Sin embargo, es justo el conocimiento de estas masculinidades que les fueron
impuestas, desde donde construyen sus propias oposiciones y obtienen en parte lo que se llama
su “capacidad de accion” por el hecho mismo de estar capacitadxs en las relaciones mismas de
poder a las que se oponen (Butler, 2018:181), demostrando como la heterosexualidad como
norma nunca termina de determinados, e que su imposicion incluso nos ayuda a generar

herramientas para desarticularla en nuestras vidas.

Retomando el hecho de que transitamos entre diferentes mundos, siendo uno de ellos el digital,
es llamativo como las conexiones via internet y las aplicaciones para conocer personas
aparecieron en la narrativa de Juan y Sandy espeficamente, e indirectamente en las de Jos¢, Ara

y César. En el caso de Juan es interesante el uso de las redes sociales para conocer nuevas

9 Para mas detalles ver Capitulo 3.
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personas, no necesariamente en el plano amoroso y/o sexual, sino para que funjan como
potenciales redes migratorias y le ayudaran a encontrar trabajo en los lugares de destino®’.
Sandy, por su parte, externo el uso de las redes sociales o aplicaciones en el sentido de procurar
personas con las cuales establecer potenciales relaciones sexo-afectivas, lo que asoci6é a su
timidez mezclada con un contexto familiar y comunitario que le dificultaban explorar su

sexualidad en los diferentes espacios que frecuentaba®®,

Ya sea a través del uso de herramientas digitales o sin ellas, por nuestras disidencias sexuales o
por cuestiones laborales y econdmicas, otro aspecto que nos atraviesa en conjunto son nuestras
migraciones regionales, nacionales e/o internacionales®, ya que sin importar la razon que nos
lleva a partir, estas experiencias forman parte del proceso de exploracion de nosotrxs mismxs y
de nuestras sexualidades. En este sentido y tomando en cuenta la complejidad de nuestros seres
racializados, precarizados y sexualizados en movimiento, es interesante mirar hacia nuestras
migraciones desde lo que Lemebel denomina territorialidad movil (2000 en Gonzalo, 2018:92)
la cual no es fija y se asocia tanto a nuestras primeras experiencias de comunidad, como a los
conocimientos provenientes de estas comunidades Mayas rurales y urbanas que llevamos dentro

de nosotrxs a donde sea que vamos.

Ante lo ya expuesto, perder el miedo a ser nosotrxs mismxs en nuestras propias localidades o a
donde sea que llevemos nuestras territorialidades moviles Mayas, es uno de los actos mas
catarticos pero igual libertadores y politicos frente a los multiples contextos opresivos en los
que nos desenvolvemos, ya que somos conscientes que el mundo no necesariamente cambiara
junto con nosotrxs, muy por lo contrario, tenemos la certeza de que posiblemente no lo hara por
lo menos en lo inmediato, lo que no nos limita a expresarnos plenamente inclusive en espacios
publicos, aunque ello implique en algunos casos poner nuestrxs cuerpxs y todo nuestro ser en la

linea de frente.

Partiendo de esta ultima reflexion, llama la atencion el distanciamiento en todos los casos con
los colectivos LGBTTQI+! locales, en particular con aquellos articulados desde las ciudades

coloniales de Mérida y San Cristobal de las Casas, ya que en las zonas rurales no existen estos

97 Para mas detalles ver subseccion 4.2.1 referente a Juan del Capitulo 4.

98 Para mas detalles ver subseccion 5.3.1 referente a Sandy del Capitulo 5.

99 En el caso de Jade sus intenciones de migrar fuera de San Juan Cancuc (Libreta de Campo, 02/10/2019).
100 [ ¢sbico, Gay, Bisexual, Transexual, Trasngénero, Queer, Intersexual y mas.
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formatos de colectivos, siendo Barbara una excepcion y pionera en Espita en el intento de
organizar a la poblacion sexo-genero diversa local para la realizacion de certamenes, pero igual
para generar espacios de cuidado y auto-empleo fuera de los bares para la poblacion de mujeres
transgénero y homosexual, sin embargo, inclusive ella menciona su distanciamento con la

escena de Mérida.

El escenario hasta ahora planteado evidencia la falta de comuncacion e integracion con los
colectivos LGBTTQI+ mayoritariamente urbanos por considerarlos espacios clasistas, racistas
y de segregacion que terminan por replicar trazos del heterosexismo que intentan combatir
(Butler, 2018:170) en el area legal o creando espacios para personas que ellxs consideran como
iguales, batallas necesarias pero llevandas a cabo por estos colectivos de formas que ahondan
su desconexion con otras realidades periféricas, entre ellas las Mayas precarizadas (Libreta de

Campo, 16/01/2020).

Lo anterior, contrasta con los diversos espacios de lucha social y reinvindicacion en los que
varixs de Ixs participantes estdn envolvidxs, tales como la exigencia de los derechos de las
mujeres migrantes de la que Ara forma parte; la defensa del territorio Maya y medio ambiente
en la que tanto Osiel como yo estamos inmiscuidxs; el artivismo poético de Celso a través del
cual reinvindica el Maya tsotsil como lengua viva; las luchas por la diversidad sexual y de
género en contextos rurales que Barbara, Juan y Jade libran todos los dias desde diferentes
frentes; asi como el vivir abiertamente su disidencia sexual en todos los dmbitos y esferas
sociales en los casos de José y Sandy, todos d&mbitos tan diversos como vigentes y urgentes en
las complejas realidades regionales que habitamos, y desde donde nos posicionamos ante
potenciales alianzas en igualdad de condiciones con otros grupos sociales o minorias ante el
poder, mas alla de los colectivos LGBTTQI+ urbanos, para no replicar la violencia colonial de
antafio ahora bajo la retdrica de una revolucidon sexual que ya se estd dando bajo sus propias
dindmicas y condiciones en diversos espacios Mayas de la Peninsula de Yucatan y Altos de

Chiapas retratados en esta tesis.
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6.4 Encuentros que nos potencian

A pesar de diversos factores, entre ellos las largas distancias entre las localidades habitadas por
cada participante, lo complicado de coordinar agendas y que nunca fue el objetivo de la
investigacion reunir a Ixs participantes en una misma locacion, durante los meses de trabajo de
campo acontecieron ciertos eventos que implicaron la participacion de dos o mas participantes
del estudio (Libreta de Campo, 23/01/2020). De estas colaboraciones resalto dos que comparten
el haber sido impulsadas, la primera por Celso y la segunda por Osiel, es decir actividades no
contempladas previamente dentro del calendario de trabajo de campo y en las que las que las

colaboraciones potenciaron lo que ya veniamos realizando de manera individual.

La iniciativa de Celso consistid en una lectura de poseia Maya tsetal, tsotsil y yucateco, con sus
respectivas traducciones al espafiol, en un centro cultural de San Cristobal de las Casas
(Anexos), al que también asistid Jos¢ como publico. La participacion de Celso fue en la
coordinacion, invitacion a otras poetas tseltales y tsotsiles asi como en la lectura y comparticion
de alguno de sus poemas, en mi caso fue através de la lentura de algunos poemas en Maya
yucateco (Libreta de Campo, 26/10/2019). El hecho de que el encuentro poético haya
incorporado tres variantes lingiiisticas Mayas no es algo que se haga de forma cotidianda, sobre
todo por la distancia geografica pero también simbolica de la Peninsula de Yucatan, lo que
gener6 una velada fonética interesante a la que le acompafié un breve espacio de discusion entre
los asistentes, muchxs de ellxs hablantes del tseltal y el tsotsil, donde se reflexion6 sobre la
complejidad y plasticidad de las identidades Mayas del presente siglo, saliendo varias
discusiones abordadas en la presente investigacion, lo que permitidé corroborar lo actual de
varias de las problematicas abordadas entre la poblacion Maya de los Altos de Chiapas, muchas
de las cudles atn en disputa y a las que esta tesis pretende proporcionar mas elementos que

complejicen dichas discusiones (Libreta de Campo, 26/10/2019).

Por su parte, Osiel me invitd impartir platicas sobre género y cosmogonia Maya en una
secundaria publica de una localidad rural dentro del municipio de Hopelchén. Esta situacion fue
posible porque €l tenia un tiempo trabajando con esos grupos de adolescentes en el ambito de

identidades Mayas, y yo habia impartido platicas similares con adolescentes tseltales en San
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Juan Cancuc!?!. Dentro de los aprendizajes de esta experiencia se encuentran el buen
recibimiento e interés por parte de 1xs jovenes Mayas (Anexos), al igual que el de sus profesores
quienes también compartieron algunas dudas o reflexiones entorno al tema en cuestion, de nueva
cuenta las relaciones entre cosmogonia, religiosidad y las construcciones sexo-génericas Mayas
asi como sus transformaciones a lo largo del tiempo rezonaban en personas que no eran
especialistas en el tema, pero que por sus vivencias se veian interpeladxs por estas discusiones

(Libreta de Campo, 22/01/2020).

Los acontecimientos antes descritos permitieron aportar o retribuir parte del trabajo de
investigacion que venia realizando en cada localidad, sin embargo, también posibilitaron
corroborar la relevencia de varios de los temas discutidos en la presente investigacion entre
diferentes poblaciones Mayas de distintos rangos de edades y fuera de los espacios cientificos
sociales. En linea con la provocacion hecha desde las epistmologias del sur (Santos, 2009), asi
como por diversos investigadores (Duarte, 2006; Montejo, 1992) y artistas Mayas (Carrillo,
2017), ambas colaboraciones se convirtieron en un reflejo de como el conocimiento cientifico
contruido en conjunto con Ixs sujetos y comunidades de estudio se torna de interés local, y a su
vez, como estas necesidades o vacios de informacion de las poblaciones locales pueden
interpelar una investigacion en concreto, de tal forma que se genere un conocimiento robusto y
util que apueda aportar elementos tanto a las reflexiones de las poblaciones Mayas tseltales,

tsotsiles y yucatecas, como en los espacios académicos internacionales.

101 Para mas detalles ver la seccion 4.2 del Capitulo 4.
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Conclusiones

La propuesta de andlisis tedrico construida a lo largo de la presente tesis con un enfoque
poscolonial y de género no binario profundizado, a su vez, con ciertos trazos ontologicos propios
de los pueblos Mayas en torno a sus construcciones sexo-genéricas, permitié ahondar el estudio
del amplio espectro de las sexualidades encarnadas por cada unx de Ixs participantes en el
estudio desde una mirada mas intima, la cual fue garantida con la adecuacion autoetnografica

para Ixs personas y mundos Mayas aqui abordados.

Es igual importante mencionar el didlogo con los estudios feministas poscoloniales (Spivak,
1988) y decoloniales (Lugones, 2008), los estudios queer (Browne & Nash, 2016) y cuir/kuir
(Davis & Lopez, 2010) en su version latinoamericana, asi como del enfoque interseccional
(Crenshaw, 1989), que en su conjunto enriquecieron las reflexiones y debates tedricos en torno
a los complejos engranajes identitarios representados por cada participante del estudio. En otras
palabras, Mayas urbanos o rurales, que viven sus disidencias sexuales en condiciones de mayor
0 menor precarizacion, caracteristicas que surgen como ejes inseparables y desde donde nos
posicionamos, relacionamos con Ixs otrxs y nos revelamos ante las estructuras de poder

coloniales, neoliberales y hetero-cis-patriarcales que histéricamente nos han oprimido.

Este ultimo punto refleja las experiencias de personas que se apropian de las normas racistas,
clasistas, misdginas y homofobicas de opresion y al mismo tiempo las subvierten, ya que
siempre hay una “capacidad de accion” por el hecho mismo de estar implicado en las relaciones
mismas de poder a las que se pretende oponer (Butler, 2009:181). Sin embargo, como se observo
en los casos de ciertos participantes del estudio, también se puede dar una apropiacion

fatalmente no subversiva.

Ante lo expuesto, hasta ahora surgen dos cuestiones fundamentales que aportan elementos al
estudio de las sexualidades entre los pueblos indigenas. Por un lado los limites de ciertos
enfoques creados desde y para contextos occidentales que yuxtaponen distintas esferas de poder,
subordinacion, accion personal, historicidad; ¢ elaboran una lista de atributos separados que en
palabras de Butler (2018:242), habitualmente significan que ain no hemos descubierto la
manera de concebir las relaciones que pretendemos marcar, y que por momentos parecieran ser

las bases del enfoque interseccional. La segunda cuestion se relaciona con el papel del teoricx
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poscolonial que es al mismo tiempo sujetx de su propio estudio. Ambos puntos seran discutidos

en los siguientes parrafos.

Si bien hay claras razones histdricas para mantener la “raza”, la “sexualidad” y la “diferencia”
sexual en esferas analiticas separadas, también hay significativas razones historicas para
preguntarse como y donde deberiamos leer, no sdlo la convergencia de tales esferas, sino los
sitios y personas en las cuales ninguna de ellas puede constituirse sin las otras (Butler,
2018:242). No hay que perder de vista que las diferencias de género, raza, clase y religion
estaban profundamente entrelazadas para producir complejas relaciones de dominacion en las

sociedades colonizadas (Dhawan & Castro, 2016).

Por lo tanto, categorias como “casta” o “indigena” no pueden sustituir simplemente a “raza”
para suavizar el viaje del feminismo interseccional hacia “otros mundos” (Spivak, 1988). Lo
anterior no demerita la importancia del enfoque interseccional para entender las problematicas
asociadas a la heterogeneidad identitaria propia de sociedades occidentales. Sin embargo, para
el caso de los pueblos indigenas del sureste de México no contempla la complejidad ontologica,
que va mas alla de un color de piel, de asumirse como parte de una ancestralidad colectiva
atravezada por el trauma colonial y sus consecuencias actuales. Por ejemplo, en la redistribucion
de tareas entre géneros y en la aceptacion o rechazo de sus propias disidencias sexuales o
personas que encarnan géneros Mayas que rebasan la binaria hombre-mujer, como los

reportados en la region Altos de Chiapas para los pueblos Mayas tseltales y tostsiles.

Afadiendo mas elementos a la discusion, no se puede pasar por alto que las mujeres colonizadas
no solo tuvieron que lidiar con las desigualdades respecto a sus "propios hombres", sino que
también tuvieron que negociar estructuras violentas de relaciones de poder imperiales con
hombres y mujeres europeos blancos. Estas mismas relaciones de poder se han readaptado a las

sociedades poscoloniales actuales, sobre todo en contextos urbanos (Dhawan & Castro, 2016).

En este sentido, otro de los aportes de esta tesis doctoral fue reportar relaciones de poder a una
escala mas fina dentro del entramado comunitario, tales como las observadas entre ciertas
mujeres-cis-género heterosexuales frente otras mujeres-cis-género lésbicas, mujeres-trans-
género y personas fuera de la binaria hombre-mujer, todas autidentificadas como Mayas. Dicha
situacion coloca una camada mas al analisis de la compleja red de vulnerabilidades y violencias

entre oprimidxs o subalternxs, y refleja que la generacion de alianzas no se establecen persé solo
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por el hecho de saberse receptorxs de las violencias hetero-cis-patriarcal y colonial. Esto tltimo
se podria entender en parte por internalizar estas mismas estructuras de poder impuestas
sistematicamente sin problematizarlas, lo que Cusicanqui (1984) denominaria como

colonialismo interno.

Por lo tanto, el enfoque feminista intersecional aplicado a contextos no occidentales requiere ser
ser constantemente discutido, ampliado y localizado, sobre todo cuando es aplicado a sociedades
que pasaron por procesos largo de colonizacion, como los abordados en la presente tesis, para
evitar sobrevictimizar y/o romantizar a Ixs sujetxs que encarnan configuraciones que les hacen
mas vulnerables dentro del sistema de género moderno-colonial en el que se desenvuelven

(Lugones, 2008), asi como sus relaciones con las estructuras de poder o con otrxs subalternxs.

Respecto al papel del/la/x investigadora/x/or poscolonial en el proceso de generacion de
conocimiento cientifico dentro de instituciones del “Occidente dominante” que intenta criticar
y donde es susceptible de participar en la violencia discursiva que se ejerce desde estos espacios
(Spivak, 1999; Said, 2004 [1997]), considero que es igual de problematico tanto las formas y la
falta de cuidados en la construccion del conocimiento, como el lugar o institucion desde el cual
se realiza. En este aspecto retomo el planteamiento realizado por las feministas postcoloniales
al advertir sobre la violencia implicita que puede estar en el hecho de hablar en el nombre de la
“otra silenciada” y la alerta que hacen ante el peligro de reproducir nuevos regimenes de
verdades y formas de violencia epistémica (Castro & Dhawan, 2010). Partiendo de estas
advertencias, la propuesta metodoldgica autoetnografica con trazos autobiograficos planteada
en esta tesis doctoral siempre fue pensada en contracorriente a la escaza literatura sobre el tema
en la que suelen desaparecer las voces de las disidencias sexuales indigenas (Pasos, 2008) o en
el mejor de los casos aparecer como voces pasivas (Lara, 2020). Uno de los aportes en las
aproximaciones hacia cada participante del estudio y sus relatos fue justo la de traer sus voces

y experiencias al centro del analisis, dialogar con ellxs y no sobre ellxs.

El colocarme como un sujetx mas dentro de la investigacion, no deja de lado la existencia de

una relacion asimétrica entre mi posicién como tesista doctoral!??

y Ixs demas participantes. Sin
embargo, esta posicion de poder es una y otra vez complejizada al colocar mi propia identidad

como Maya yucatecx no binarix de un barrio periférico pero con una preparacion cientifica, a

102 Para mas detalles ver Capitulo 3, seccion 3.5 sobre el papel del investigador/x en la autoetnografia.
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manera de puente de ambas vias entre la arena internacional de las ciencias sociales y las
personas que tanto en un medio rural como urbano se autoidentifican como Mayas que quiebran
la heteronorma. Como bien sefala Spivak (1988) a pesar de los muchos peligros de reificacion
dentro de las representaciones, la/x subalterna/x silenciada/x s6lo puede ser escuchada/x a través

del rol de la/x intelectual como mediadora/x imprescindible.

En este sentido, el analisis a detalle aqui desenvuelto evidencid la gran diversidad de
experiencias que, como disidentes sexuales podemos tener en distintos contextos Mayas, las
cuales estdn mds asociadas, entre otros factores, a las distintas construcciones ontoldgicas a
través de las que se entienden los sexos, géneros y las multiples sexualidades entre los pueblos

Mayas, que a una diferenciacion netamente urbano-rural!®,

Aunque el presente estudio doctoral permiti6 actualizar el conocimiento desde una nueva mirada
en cuanto a las sexualidades Mayas contemporaneas, también dejo espacio y sentd ciertos
puntos de partida teorico-metodologicos para futuros estudios. En los cuéles podrian incluirse
un mayor numero de participantes, involucrar a una mayor diversidad de pueblos Mayas e
incluso mas pueblos indigenas del continente, asi como intentar incorporar una mayor gama de
géneros Mayas vigentes que no pudieron ser abarcados ni problematizados en la presente
investigacion. En todo, manteniendo el fuerte compromiso de no hablar por la/x otra/x,
conservando la rigurosidad cientifica, y tomando siempre en cuenta que una piedra angular del
proyecto colonial aplicado a los pueblos indigenas (Morgensen, 2012) implico el borre y
reconfiguracion de los géneros fuera de la binaria hombre-mujer y, por lo tanto, sus
significaciones locales, convirtiendo a las personas que los encarnan en la actualidad en nuevos

blancos de violencias.

Siguiendo este ultimo argumento y en concordancia con lo mencionado en el capitulo 1, asi
como lo constatado a lo largo del trabajo en el sureste mexicano, especificamente en las
comunidades Maya tseltal de San Juan Cacuc y Maya tsotsil de San Juan Chamula, existen
argumentos solidos para sostener que la idea de un Unico tercer género Maya esta totalmente
rebasada por la realidad. Més bien se deberian hablar de varios géneros que quiebran la binaria
hombre-mujer cuyas formas de ser nombrados y entendidos varian entre pueblos e idiomas

Mayas. Dicha desestabilizacion de la binaria hombre-mujer también se puede constatar a través

103 Para mas detalles ver Capitulo 6.
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de la existencia espacios comunitarios y familiares menos violentos para las multiples
disidencias sexuales Mayas del presente siglo, tales como los reportados en la Peninsula de

Yucatan!%,

También es importante discutir las formas en las que opera el racismo dentro de las
construcciones teoricas que han guiado los estudios sobre el deseo sexual entre los pueblos
indigenas desde una mirada externa occidentalizada. Siguiendo esta linea, trabajos como el de
Oyéwumi (1997) y Spivak (1988) problematizan no so6lo el hecho de que cierta porcion de
occidente, mayoritariamente blanca, sexualice llegando a “tokenizar” a diversas poblaciones
racializadas, sino que esta sexualizacion ocurre de forma diferenciada no sélo entre mujeres y
hombres, sino también entre estos mismos grupos. Un ejemplo de ello es que, mientras por un
lado hay una hipersexualizacion tanto de la mujer como del hombre negro, en el caso indigena
lo que acontece es una de-sexualizacion, llegando incluso a cuestionarse el deseo sexual y el
erotismo dentro de los pueblos indigenas que, en los casos mas extremos, se asocia el acto sexual
heteronormativo a una cuestion netamente reproductiva (Rosales, 2010). Estas aseveraciones

estan en sintonia con el proceso histérico y colonial de infantilizacion de lo y Ixs indigenas.

El panorama antes planteado ayuda a entender los silencios dentro de las ciencias sociales sobre
la diversidad sexual y de género entre Ixs indigenas que quedan como cuestiones ajenas a este
mundo en ocasiones onirico, romantizado y des-erotizado. Es igual de problematico que en otros
estudios las disidencias sexuales indigenas sean abordadas como productos de la
occidentalizacion y/o modernizacion de Ixs indigenas (DiPietro, 2017). Sin embargo, como se
ha venido sefialando a lo largo de toda esta tesis doctoral, el deseo sexual y el erotismo en los
pueblos Mayas del sureste mexicano no so6lo estan presentes en los relatos y vidas de los
participantes del estudio, sino que también son una parte importante de los idiomas, el

pensamiento y las poéticas lingiiisticas Mayas del dia a dia (Carrillo, 2017).

Otro aspecto trascendental para discutir es la conformacion de alianzas tanto con los colectivos
LGBTTTQI+!'% locales, como con otros movimientos sociales tales como derechos de las
mujeres migrantes, justicia ambiental y/o lucha por el territorio en Ixs que ciertxs participantes

al momento del estudio se encontraban involucrados, visibilizando la heterogeneidad de luchas

104 Para mas detalles ver Capitulos 5y 6.

105 T ésbico, Gay, Bisexual, Transexual, Trasngénero, Travesti, Queer, Intersexual y mas.
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sociales de las que las disidencias sexuales Mayas también forman parte, y en las cudles atn se
tiene el gran reto de participar de ellas sin que implique apagar alguna parte de nuestros
complejos seres para sentirnos protegidxs, sobre todo aquella relacionada con nuestras

sexualidades.

En cuanto a los colectivos LGBTTTQI+ urbanos de San Cristobal de las Casas y Mérida,
especificamente, un tanto distantes de las realidades indigenas!%®, seria necesario generar en un
primer momento puentes y posteriormente alianzas lo mas horizontales posibles entre estos y
Ixs disidentes sexuales Mayas rurales y urbanos. Lo anterior sin olvidar que, en términos
identitarios, el reconocerte fuera de la heteronorma, en ocasiones, no es suficiente para derribar
las lineas abisales de la clase social, raza e idioma, s6lo por mencionar algunos (Lemebel, 1999
en Gonzalo, 2018; Santos, 2009). A pesar de ello y pensando en el mejor escenario, dichas
alianzas podrian ir dirigidas a tomar medidas conjuntas a urgencias concretas sobre todo en los
contextos rurales, tales como la escasa informacién o acceso a programas de educacion sexual
e igualdad de género en los idiomas locales, tal como fue reportado para el caso de San Juan

107

Cancuc'”/, con una mayor parte de su poblacion hablante solo del tseltal.

A pesar de las diferencias, distancias y limites con los movimientos LGBTTTQI+ locales, no se
puede pasar por alto la autoidentificacion de algunxs participantes del estudio con ciertas
identidades mas relacionadas con los discursos transglobales tales como las identidades
lesbianas, homosexuales y bisexuales. Situacion que dialoga y se espejea a lo reportado por Lara
(2020;13) para el caso de las disidencias sexuales zapotecas de Juchitan, Oaxaca, cuando sefiala
que en dicho contexto conviven varios dispositivos de la sexualidad que a veces se acomodan
de tal manera que lo global y lo local pueden dialogar y sintetizarse, pero otras veces, se
contradicen y se oponen, reflejando parte de la complejidad que atraviesa a las disidencias

sexuales indigenas contemporaneas.

Me gustaria finalizar compartiendo que al inicio de esta investigacion me movia mas la rabia y
la indignacion por los trasfondos y razones sistémicas detras de las ausencias informativas sobre
el tema. Sin embargo, conforme fui avanzando en la revision de literatura, proponiendo otras

aproximaciones para el estudio de las diversidades sexo-genéricas, entre ellas las no binarias,

106 Para mas detalles ver Capitulos 4 y 5 respectivamente.
107 Para mas detalles ver Capitulo 4, seccion 4.2 referente a San Juan Cancuc.
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tanto dentro de la cosmogonia Maya, como en las categorias observadas durante mi estancia en
los Altos de Chiapas y Peninsula de Yucatan; asi como compartiendo toda esta informacién en
diferentes espacios, la rabia antes mencionada se fue atenuando y comencé a construir desde
otros espacios como el cuidado, la solidaridad y el afecto. En muchos sentidos escribir esta tesis
doctoral ha aportado a mi y a las personas involucradas en la misma, elementos para pensarnos,
entendernos, sabernos acompafiadxs, menos solitarixs y en el mejor de los casos ayudar a

sanarnos en el camino, un camino que ahora sabemos colectivo.
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