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Ao Nducleo Takinahaky. Aos meus queridos
alunos-professores indigenas.

Possa esta dissertacdo ser uma pedra. E que,
jogada na agua, gere muitas ondas de mudanca.
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Quando ero in preda alle tentazioni di questo
mondo, dedicavo le notti a immaginare altri mondi. Un
poco con l'aiuto del vino, e un poco con quello del miele
verde. Non c'é nulla di meglio di immaginare altri mondi
per dimenticare quanto sia doloroso quello in cui
viviamo. Almeno cosi pensavo allora. Non avevo ancora
capito che, ad immaginare altri mondi, si finisce per
cambiare anche questo. Umberto Eco, Baudolino.



RESUMO

Partindo da exploragcédo das insuficiéncias do sistema educativo tradicional
na resposta as exigéncias dos povos indigenas do Brasil, esta dissertacéo procura
perceber de que forma as politicas publicas educativas implementadas no seio dos
Estados latino-americanos contribuem para o desenvolvimento e a autonomia
destes povos. Discutem-se as possibilidades e a importancia de uma convivéncia
interétnica baseada em praticas educativas que respeitem a pluralidade cultural,
como previsto em Varios instrumentos juridicos internacionais e nacionais. Para tal,
analisamos o caso do Curso de Educacéao Intercultural de Formacgao Superior de
Professores Indigenas, no Nucleo Takinahaky da Universidade Federal de Goias
(Brasil).

Palavras chaves: educacado intercultural, povos indigenas, desenvolvimento,

autonomia cultural.

ABSTRACT

Based on the analysis of the inadequacies of the traditional educational
system in response to the demands of the indigenous peoples of Brazil, this
master’s dissertation seeks to understand how the public educational policies
implemented within Latin American states contribute to the development and
autonomy of these peoples. It discusses the possibilities and importance of an inter-
ethnic coexistence and interaction based on educational practices that respect
cultural plurality, as foreseen in several international and national legal instruments.
For such, we analyze the case of the Intercultural Education Course of Higher
Education Training of Indigenous Teachers, at the Takinahaky Nucleus of the

Federal University of Goias (Brazil).

Key words: intercultural education, indigenous peoples, development, cultural

autonomy.
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INTRODUCAO

A escolha das tematicas abordadas neste trabalho foi inspirada pelo meu
estagio curricular nas etapas do Curso de Educacéo Intercultural de Formacao
Superior de Professores Indigenas, no Nucleo Takinahaky da Universidade Federal
de Goias (doravante UFG), e nas etapas de estudos em Terras Indigenas da regido
Araguaia-Tocantins, da qual fazem parte os Estados de Goias, Tocantins,
Maranh&o e Mato Grosso (Brasil) e que decorreu entre Janeiro e Maio de 2016. Ao
me conduzirem a uma intrépida jornada, os alunos indigenas do Curso, a maioria
dos quais ja é professor na propria aldeia, me desvelaram as zonas mais abissais
de sua histéria frequentemente obscurecida e negligenciada em sua riqueza de

elementos.

Observar a perspectiva indigena no ambito da Educacao Intercultural deu-
me a oportunidade de parar para refletir sobre — e até desconstruir —a minha prépria
percepcdo etnocéntrica do mundo. Os inidmeros questionamentos e angustias
suscitados tanto pela experiéncia com os indigenas quanto pelo aprofundamento
no conhecimento sobre eles encontraram alento no Nucleo Takinahaky da UFG e
seu corpo docente em todas as etapas do processo. As experiéncias subjetivas
vivenciadas impelem a um envolvimento altruista na causa destes povos que se
materializa também na realizacdo dessa dissertacdo de mestrado. Com esta,
pretendo contribuir para a reflexdo acerca do trabalho e dos esforcos do Nucleo
Takinahaky da UFG e seus alunos indigenas, sobre a forma como continuam
resistindo, deflagrando uma batalha por reconhecimento e participacdo na
sociedade nacional através da preservacdo de costumes e tradi¢cdes, enquanto

assistem o esvair de sua cultura.

O Ndcleo Takinahaky de Formacao de Professores Indigenas situado em
Goiania, no Campus Samambaia da UFG, trabalha, desde 2007, com 0s povos
indigenas da regido Araguaia-Tocantins e conta hoje com a participacdo de alunos

indigenas de 24 etnias diferentes. Politicas publicas inclusivas como esta, adotadas



em algumas Universidades brasileiras, visam a formagdo intercultural de

professores indigenas para habilitd-los a docéncia no Ensino Fundamental e Médio.

O grande desafio e ponto de partida do Nucleo Takinahaky € a de-
colonizacdo! da escola indigena; a valorizacdo de conhecimentos outros; o
rompimento com o modelo de bilinguismo civilizatério, criado para atender aos
interesses coloniais em prol de um bilinguismo intercultural baseado em praticas
pedagogicas emancipatdrias que atendam as exigéncias e as reivindicacdes das
comunidades indigenas, onde o papel do ensino ndo é a transferéncia de
conhecimentos pré-existentes, como acontece na educagdo “bancaria”?, mas a
criacao de possibilidades de producéo de materiais didaticos préprios promovendo,
ainda, atividades extraescolares e projetos de pesquisa dos conhecimentos
tradicionais indigenas que assegurem a participacdo destas comunidades numa
experiéncia intercultural que acaba por transformar também a percepcdo e

interlocucdo com a cultura hegemonica.

Partindo destes pressupostos e servindo-me do estudo de caso fornecido
pelo estagio curricular e das ferramentas recolhidas no ambito da pesquisa
bibliografica e participante, da andlise documental e das préaticas pedagdgicas
adotadas pelo Nucleo Takinahaky de Formacao Superior de Professores Indigenas,
com este trabalho pretende-se reflectir sobre a inadequacao do sistema educativo
tradicional as exigéncias destes povos, perceber de que forma estas préaticas

pedagogicas contribuem para o desenvolvimento e autonomia dos povos indigenas

1 Neste trabalho opta-se por suprimir o “s” e nomear decolonial, conforme Walsh (2012), ndo para
simplesmente desfazer ou reverter o colonial, passar de um momento colonial para um ndo colonial
como se fosse possivel apagar as suas marcas historicas, consequéncias e efeitos mas para
assinalar e provocar um posicionamento e uma postura continua de “insurgir, resistir, (re)existir e
(re)vivir’ onde o decolonial revela um caminho de luta continuo no qual é possivel construir
possibilidades e solucfes alternativas.

2 Para Paulo Freire a educacdo é um momento do processo de humanizacgéo e o papel do saber é
emancipatorio, onde o educador ndo é apenas o sujeito que educa, que “deposita” o conhecimento
nos educandos, mas ele por sua vez também é educado no constante dialogo com seus educandos,
nessa logica, enquanto é educado ele educa também. O autor critica assim a educagdo que ele
chama de “bancaria”, ou seja, a que presupde que quem detém todo o saber é 0 educador e o seu
papel é exatamente o de “depositar’ esse saber nos educandos. De acordo com o autor, este modelo
instaura dessa forma uma relacdo educador-educando vertical, cria uma sociedade n&o
questionadora e submissa ao sistema dominante.



da area Araguaia-Tocantins, e perceber como estas perspectivas se relacionam
com a soberania do Estado-nagéo.

A minha chegada no Nucleo Takinahaky, ndo sabia ainda o que esperar
desta experiéncia. Tinha planeado guides de entrevistas, escolhido assuntos que
queria explorar e apontado para situacdes que precisava entender melhor para
escolher a minha abordagem metodologica e as teorias sobre as quais basear o

meu trabalho.

A primeira semana fui acolhida com grande abertura e disponibilidade pelo
corpo docente do Nucleo, mas logo tive umas dificuldades em “quebrar o gelo” com
os alunos-professores indigenas. Tentava fazer perguntas, tentava ser amigavel
mas sentia uma certa resisténcia inicial: tentava fazer algumas perguntas basicas
mas as respostas que recebia pelos alunos eram muito sucintas, ndo conseguia
entreter conversas ricas de conteido, nem cumprir os guides de entrevistas que
tinha pensado aplicar. Alguns sorriam para mim sem falar nada, outros me
observavam aparentemente com receio.

Convidada pelos professores do Nucleo, comecei logo a assistir e a
participar em algumas aulas e, discutindo com eles sobre as dificuldades que
estava a sentir em me relacionar com os alunos, fui convidada a falar num seminario
que ia decorrer no final da minha primeira semana de estadgio e no qual iam
participar todos os alunos do Curso, com o objetivo de me apresentar, explicar de
onde eu vinha, o porque de eu estar |a, sobre o que eu estava a trabalhar. Isto para
fazer com que tanto eu como os alunos conseguissemos ganhar confianga
reciproca, nos conhecermos melhor e assim facilitar a nossa comunicacao.

E de facto a minha apresentacdo teve um impacto positivo que abateu
qualquer barreira entre nés. Muitos alunos comecaram a me procurar, queriam
saber mais sobre mim e o meu trabalho, tirar curiosidades sobre a Europa. Foi a
partir dai que realmente comecei a participar ativamente nas aulas e nos trabalhos
do Nucleo.

Logo nas primeiras conversas, entendi que as conversas formais néo
estavam a ser produtivas. Quando fazia perguntas e tomava notas sentia de novo
uma barreira se erguendo entre nés. As conversas formais deixavam ainda os

alunos de alguma forma desconfortaveis, as vezes porque escolhiam



cuidadosamente as palavras que iam usar para me responder, outras vezes sentia
que tinham receio de responder, ndo por ndo saberen o que falar e como
argumentar mas simplesmente por ndo terem a certeza que iam usar comigo o
registo linguistico adequado para responder as perguntas. Esse facto foi muito
interessante de observar, uma vez que a lingua portuguesa nao era lingua materna
nem para mim, nem para eles.

Ao conversar informalmente com eles nas aulas ou nas pausas comecei a
aprender imensas coisas com suas historias e perspectivas, e entendi que entre
todas, foi extamente este tipo de conversa que mais teve impacto em mim e no meu
trabalho. Abandonei os meus guifes de entrevistas, abandonei tudo o que tinha
planeado e comecei a me deixar guiar pelos proprios alunos. Abandonei
apontamentos, deixei de tomar notas durante as nossas conversas, me abandonei
a eles e ao corpo docente do Nucleo que me suportou e ajudou a cada passo, a
cada dia, a cada momento de choque.

Decidi comecar um diario de bordo para nunca esquecer tudo o que aprendi
com eles. Nao tenho gravacfes de entrevistas, nem videos que mostram as nossas
conversas, mas tenho este diario que representa tudo o que mais tenho de valor.
Este diario foi essencial ndo s6 para a realizacdo deste trabalho final de mestrado,
mas também para o meu desenvolvimento enquanto pessoa.

Para tal, incluirei no estudo caso algumas referéncias a conversas que tive
com os alunos do Curso e situa¢des por mim vivenciadas ao longo do estagio, pois
foi exatamente na base destas que surgiram as minhas reflexdes e foram inspiradas
as escolhas relativas aos conceitos a abordar e as linhas teéricas a seguir para
fundamentar e argumentar esta dissertacao.

A fim de criar as bases para a discussdo sobre as possibilidades e a
importancia de uma convivéncia interétnica baseada em préaticas educativas e
culturais que promovam o desenvolvimento das comunidades indigenas no seio
dos Estados Nacionais latino-americanos, no primeiro capitulo apresenta-se a
evolucao historica da questdo indigena no panorama internacional para entender

como os povos indigenas se tornaram atores das Relagdes Internacionais.

A abordagem referente aos povos indigenas experimentou sensiveis

mudancas em termos conceituais, analiticos e legais em décadas recentes tanto



no ambito nacional como internacional. Nesse contexto, foi decisiva a ac¢cao dos
movimentos de direitos humanos e ativismo no reconhecimento dos direitos dos
povos indigenas pelo direito internacional. Observam-se portanto os dispositivos
legais vincultativos e ndo vinculativos hoje existentes para a tutela destes povos e
de seus direitos, em particular o direito a uma educagéo diferenciada que responda
as suas exigéncias no respeito de suas culturas, e a forma como estes direitos
internacionalmente garantidos se relacionam com a soberania dos Estados
Nacionais latino-americanos que, adotando praticas extrativistas em nome do
desenvolvimento econdmico, consideram a presénca dos povos indigenas e a

delimitacdo de suas terras um entrave para o alcance do desenvolvimento local.

No segundo capitulo exploram-se as dinamicas de dominacao/opressao que
vieram se instaurando na época colonial para inspirar uma reflexdo sobre o como
estas relacdes de poder continuaram se reproduzindo e reforcando através de
projectos desenvolvimentistas tradicionais e no seio do atual sistema capitalista
global. Apresentam-se as razdes pelas quais politicas publicas na éarea da
educacédo, seguindo um projeto politico pedagdgico se relacionam com a questédo
do desenvolvimento econdémico, representam uma tentativa de superacdo das
relacbes de poder historicamente instauradas, enquadrando-se entdo num

processo decolonial.

Uma vez construidas as bases tedricas para a nossa discussao, no terceiro
e ultimo capitulo apresentamos 0 nosso Estudo de Caso, o Curso de Educacéo
Intercultural de Formacdo Superior de Professores Indigenas do Nducleo
Takinahaky da UFG. Coloca-se entdo num primeiro momento o atual contexto
brasileiro, quais as principais problematicas relativas a questao indigena e como as
politicas publicas a eles relativas foram implementadas no Brasil. Em seguida,
apresenta-se o funcionamento do Projeto Politico Pedagdgico (doravante PPP) do
Curso e as suas praticas pedagogicas atraves da problematizacéo de conceitos e
dicotomias relativas a subalternidade, a colonialidade do saber e entédo, passando
pela teoria critica elaborada por Boaventura de Sousa Santos, a exigéncia de uma

ecologia de saberes.



Frente a tamanha diversidade nesse mundo, as lutas sociais devem buscar
solucdes que superem as contradicdes®, num esforco que pretenda alcancar a
emancipacdo em termos econdémicos, étnicos, religiosos ou de género primando
pela construcdo de um discurso que va ao encontro dos interesses dos grupos
sociais historicamente subalternizados e inaugurando o rompimento com as formas
dominantes de pensamento, que entre outras coisas, alienam sua luta, pois “a
medida que encaramos 0 que € produzido socialmente como natural, passamos a
excluir uma gama de possibilidades de transformacao das situacdes de dominacéo,

exploragéo e opressao do horizonte da politica” (Nogueira e Messari, 2005:136).

Assim sendo, € preciso repensar as praticas mediadas nas relacdes entre
Estado e sociedade desarmando a ldgica da exploracdo em todas as suas
expressbes e reivindicando os direitos perdidos através de um processo
emancipatoério de consolida¢éo dos direitos humanos.

3 Como sujere Franz Fanon em seu livro Black skins White masks (1952): é preciso desmistificar
complexos de inferioridade e fatores de dependéncia.



CAPITULO 1
OS POVOS INDIGENAS NO PANORAMA INTERNACIONAL

1.1 INTRODUCAO

A educacado pode ser um instrumento indispensavel para a realizacdo dos
ideais de paz, liberdade e justica social e para fazer com que a pobreza, a excluséo,
as opressoes e as guerras sejam reduzidas (Delors, 1996:11). Para os milhdes de
indigenas* existentes no mundo o direito a educacéo representa ndo s6 uma saida
da condicdo de exclusdo e discriminacdo mas também uma chave para a
manutencao e respeito de suas culturas, idiomas, tradicdes e saberes e 0 acesso
a conhecimentos indispensaveis para uma interlocucdo menos desigual com o

mundo ndo-indigena (Stavenhagen, 2007:98).

Uma vez que as pesquisas na area das Relacdes Internacionais
classicamente se centram no comportamento de Estados®, empresas
transnacionais, organizagdes internacionais e ndo-governamentais e suas relagdes
politicas, econdmicas e sociais, antes de entrar no assunto e foco especifico deste
trabalho, faz-se necessario apresentar a trajetoria dos povos indigenas como atores
das relacfes internacionais pelo que vale analisar a evolucao histérica da questao

indigena no panorédma internacional.

Para tal, comecaremos por observar os dispositivos legais que vieram a
tutelar internacionalmente os povos indigenas, em particular o seu direito a
educacdo diferenciada, e a forma como estes direitos internacionalmente
garantidos se relacionam com a soberania dos Estados Nacionais a fim de criar as

bases para a discussado sobre o desenvolvimento e autonomia destes povos e as

4 De acordo com Anaya (2003:688) o termo “indigena” refere-se aos descendentes dos povos que
habitavam as terras antes das invasfes coloniais e que vivem hoje em sociedades nascidas pelos
impérios coloniais, compreendem comunidades distintas que mantiveram continuidade com seu
passado ancestral: as comunidades sobreviventes na América, os Inuit e Aleut do Artico, os
aborigenes da Australia, os tribais de Asia e Africa entre outros.

> Sendo esta a abordagem mais classica e dominante. Porém tém surgido diversas novas visdes e
abordagens das teorias das Rela¢@es Internacionais, envolvendo cada vez mais povos, individuos
e questdes ja consolidadas em outras ciéncias sociais.



possibilidades de uma convivéncia interétnica baseada em préticas educativas e

culturais de tolerancia.

1.2. EVOLUGAO HISTORICA DA QUESTAO INDIGENA NA AGENDA
INTERNACIONAL

Os povos indigenas tém lutado nas varias partes do mundo pelos direitos que
Ihes foram retirados através de processos de conquista colonial e pelas estruturas
politicas herdadas dos mesmos. No processo de constru¢ao dos Estados Nacionais
latino-americanos as linguas indigenas foram proibidas, suas culturas desprezadas
e 0s processos de assimilacdo acelerados através da adocdo de determinadas
politicas educativas, linguisticas e culturais. Ao mesmo tempo, persiste até hoje a
desapropriacdo de suas terras e recursos, bem como a discriminacao contra suas
culturas, religides e identidades, pois apesar das leis em sua defesa existirem, nem

sempre sao aplicadas (Stavenhagen, 2007:12).

Foi nesse sentido que se tornou necessaria a criagcdo de medidas para a
defesa destes povos no plano internacional: a efetiva implementacdo de
dispositivos legais internacionais comporta em muitos casos a adogao de novas leis
ou a modificacdo de outras pelos Estados, bem como o desenvolvimento de
politicas que tenham em conta o respeito dos direitos humanos individuais e
coletivos dos povos indigenas e o aprofundamento da sua participacdo nas

instituicdes estatais (Stavenhagen, 2007:13).

A questdo das minorias étnicas surgiu na agenda internacional apos o0s
horrores ocorridos ao longo das Guerras Mundiais, 0s quais levaram os Estados
Nacionais a reforcar um sistema internacional cujo pilar de paz e seguranca é
também sustentado pelo respeito dos direitos humanos. Foi assim proclamada em
1948 a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos da Organizacdo das Nacbes

Unidas (doravante ONU) a qual declara em seu articulo 2 que

todos os seres humanos podem invocar os direitos e as liberdades
proclamados na presente Declaracdo, sem distincdo alguma,
nomeadamente de rac¢a, de cor, de sexo, de lingua, de religido, de opinido
politica ou outra, de origem nacional ou social, de fortuna, de nascimento
ou de qualquer outra situacdo. (ONU, 1948a)



Ainda foi estabelecida no mesmo ano a Convencédo para a Prevencao e
Repressao do Crime de Genocidio6; em 1965 a Convencdao Internacional sobre a

Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminagéo Racial segundo a qual

As doutrinas da superioridade fundadas na diferenciacdo entre
racas sao cientificamente falsas, moralmente condenéaveis e socialmente
injustas e perigosas e que nada pode justificar, onde que que seja, a
discriminacéo racial, nem em teoria nem na pratica; [...] a discriminacéo
entre os seres humanos por motivos fundados na racga, na cor ou na
origem étnica € um obstaculo as relacbes amigaveis e pacificas entre as
nacdes e é susceptivel de perturbar a paz e a seguranca entre 0s povos,
assim como a coexisténcia harmoniosa das pessoas no seio de um
mesmo Estado; [...] a existéncia de barreiras raciais é incompativel com
os ideais de qualquer sociedade humana” (ONU, 1965);

a Convencao Internacional sobre os Direitos Civis e Politicos em 1966 a qual
afirma que “todos os povos tém o direito a dispor deles mesmos” e que “eles
determinam livremente o seu estatuto politico e dedicam-se livremente ao seu
desenvolvimento economico, social e cultural” (ONU,1966); e a Declaracdo dos
Principios de Cooperacédo Cultural Internacional, de 1966, a qual constate que “na
sua rica variedade e diversidade, e nas influéncias reciprocas que exercem entre
si”, todas as culturas tém “dignidade e valor e devem ser respeitados e
preservados”, elas fazem parte do patriménio comum de toda a Humanidade e os
todos os povos tém direito a desenvolver a propria cultura (UNESCO, 1996). Apesar
de ndo estarem especificamente ligadas aos povos indigenas, estas convencdes
todas abriram o caminho para iniciativas a seu respeito e para o reconhecimento

de seus direitos no plano internacional.

Segundo Anaya (2003:689) os movimentos indigenas e 0os movimentos
indigenistas’ emergentes procuraram, entdo, reverter os padrdes histéricos do

colonialismo, apelando a comunidade internacional e ao regime de direitos

6 Entendendo por Genocidio em seu Art.2 “os actos cometidos com a intencédo de destruir, no todo
ou em parte, um grupo nacional, étnico, racial ou religioso, tais como: a) Assassinato de membros
do grupo; b) Atentado grave a integridade fisica e mental de membros do grupo; ¢) Submisséo
deliberada do grupo a condicdes de existéncia que acarretardo a sua destruigdo fisica, total ou
parcial; d) Medidas destinadas a impedir os hascimentos no seio do grupo; e) Transferéncia forcada
das criancgas do grupo para outro grupo” (ONUb, 1948).

7 Entendendo por “movimentos indigenas” os movimentos constituidos por indigenas, e por
“movimentos indigenistas” os movimentos intelectuais e politicos nacionalistas que suportam os
povos indigenas na defesa de seus direitos e a valorizag&o de suas culturas.



humanos do Direito Internacional. Com efeito, em 1971, a Resolu¢do do Conselho
Economico e Social das Nac¢des Unidas encarregou a Subcomissao sobre
Promocao e Protecéo de Direitos Humanos de realizar um estudo sobre o problema
da disciminacdo contra os povos indigenas. Este estudo levou a criacdo do Grupo
de Trabalho sobre as Popula¢des Indigenas e contou com a participagdo dos
Estados Nacionais, das ONG indigenistas e de liderancas indigenas e tribais em
representacdo das diversas comunidades, as quais, pela primeira vez, ganhavam
voz ativa nas institucdes internacionais (ANAYA, 2003). O Grupo de Trabalho,
criado em 1982, foi uma instituicdo chave para a protecdo dos direitos dos povos
indigenas pois as informacdes por este recolhidas sobre os indigenas do mundo
inteiro, e as suas recomendacfes em matéria e a promocao e realizacdo de varias
atividades no seio das Nacfes Unidas, constituiram a base para todos os
instrumentos hoje existentes para a protecdo dos direitos indigenas (ANAYA,
2003).

Em 1989, a Organizacao Internacional do Trabalho (doravante OIT) aprovou
a Convencao n.169 sobre os Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes,
até hoje o Unico instrumento juridico internacional vinculativo quanto a protecéo dos
povos interessados (ONU, 1989).

Seguindo a linha de recomendacdes do Grupo de Trabalho, o ano 1993 foi
declarado o Ano dos Povos Indigenas e a década 1995-2004 a Década dos Povos
Indigenas, dentro da qual o Conselho Econémico e Social (ECOSOC) estabeleceu
um Forum Permanente para Assuntos Indigenas (United Nations Permanent on
Indigenous Issues — UNPFII); 2005-2015 foi a Segunda Década dos Povos
Indigenas (KEMPF, 2007:164-165).

O Grupo de Trabalho sobre Povos Indigenas da ONU, tinha sido
encarregado de redigir uma Declaragcdo Universal dos Povos Indigenas (a primeira
versdo do projeto foi feita em 1988). Embora as divergéncias entre os atores
envolvidos por questdes relativas a terra, ao territorio e seus recursos e a livre
determinacdo, apds duas décadas a Assembleia Geral da ONU proclamou

finalmente, em 2007, a Declaracdo Universal dos Povos Indigenas conferindo-lhes
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internacionalmente o direito a autodeterminacdo® e a participacdo na vida politica,
econdmica, social e cultural do Estado®; o direito a consulta prévia e informada
antes de adotar e implementar medidas legislativas ou administrativas que possam
afeta-los'?; e o direito as terras, territérios e recursos que tradicionalmente

possuem, ocupam ou outrora usaram ou adquiriram*! (ONU, 2007).

Outra importante pega do puzzle internacional sobre os povos indigenas é a
decisdo da Comisséao de Direitos Humanos da ONU de estabelecer o mandato do
Relator Especial para os Direitos Humanos e Liberdades dos Povos Indigenas, em
2000, uma relatoria que logo se transformou num verdadeiro fendbmeno para a
defesa dos direitos indigenas, superando em impacto e visibilidade qualquer outra

acao na matéria (Royo, 2007:192).

A atencdo das Nacdes Unidas para a questdo indigena nos anos 1980 e
1990 fez com que outras instituicbes também comecassem a preocupar-se com
esta tematica desenvolvendo iniciativas proprias como é o caso do Projeto da
Declaracdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas proposto pela Corte
Interamericana de Direitos Humanos no seio da Organizacdo dos Estados
Americanos (doravante OEA) aprovada em Junho de 2016.

Estes instrumentos legais internacionais valorizaram a integridade das
comunidades indigenas e suas culturas pressupondo a sua existéncia e a dos seus
direitos dentro dos Estados (Anaya, 2003:694-695), incluindo o reconhecimento do

direito a educacao e, em particular, o direito a recebé-la em suas proéprias linguas,

8 Art. 3 “Indigenous peoples have the right to self-determination. By virtue of that right they freely
determine their political status and freely pursue their economic, social and cultural development”
(ONU, 2007).

° Art. 5 “Indigenous peoples have the right to maintain and strengthen their distinct political, legal,
economic, social and cultural institutions, while retaining their right to participate fully, if they so
choose, in the political, economic, social and cultural life of the State” (ONU, 2007).

10 Art. 19 “States shall consult and cooperate in good faith with the indigenous peoples concerned
through their own representative institutions in order to obtain their free, prior and informed consent
before adopting and implementing legislative or administrative measures that may affect them”
(ONU, 2007).

1 Art. 26 “1. Indigenous peoples have the right to the lands, territories and resources which they
have traditionally owned, occupied or otherwise used or acquired” (ONU, 2007).
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direitos estes indispensaveis para o pleno gozo dos demais direitos humanos, uma
vez que até pouco tempo antes a educacgdo proporcionada aos indigenas pelos
Estados tinha como unico fim o da assimilacao a cultura dominante (Stavenhagen,
2007:100).

O reconhecimento dos direitos coletivos e individuais dos povos indigenas,
a sua promocdo e protecdo no seio das Nacdes Unidas, definem os povos
indigenas como sujeito de direito internacional. Nao obstante, os obstaculos e a
demora para a aprovacao da Declaracdo demonstram a resisténcia contra estes
direitos, sobretudo em relagdo a questao da autodeterminacdo, da terra e seus
recursos. Esta resisténcia € evidente pela grande falha ainda existente entre a
legislacdo e o que realmente acontece na pratica. O desafio hoje € portanto a real
implementagédo das normas existentes. No entanto, o reconhecimento de direitos
individuais e coletivos é o primeiro grande passo para que isso aconteca e para que
sejam desenvolvidas novas politicas publicas, que garantam aos membros das
diversas comunidades a participacdo ativa no processo de realizacdo de seus
direitos (Krempf, 2007:179).

Uma vez que o foco deste trabalho é a educacéo e que seu principal objetivo
€ o de entender como politicas publicas que visam a formacao intercultural de
professores indigenas contribuem para o desenvolvimento e para perspectivas
emancipatérias de suas comunidades, apresentamos em seguida a analise da
acima citada Convencdo 169 sobre os Povos Indigenas e Tribais de Paises
Independentes da OIT com enfoque nesse ambito, sendo este o Unico instrumento
juridico internacional vinculativo que diz respeito aos povos indigenas e aos
modelos a serem implementados internamente pelos Estados signatérios.
Apresentaremos as duas principais Declara¢cfes sobre os Povos Indigenas, a da
ONU e a da OEA, para uma visao mais global do que foi internacionalmente

conquistado pelos povos indigenas até hoje.

1.2.1 CONVENCOES DA OIT SOBRE OS POVOS INDIGENAS E TRIBAIS DE
PAISES INDEPENDENTES

12



O primeiro instrumento juridico internacional vinculativo relativo a protecéo e
integracdo dos povos indigenas e tribais foi a Convencdo n°107 da OIT sobre
Populacdes Indigenas, Tribais e Semi-Tribais de Paises Indipendentes proposta
em 1957. Este instrumento juridico estabelecia a forma como os Estados
signatarios tinham que implementar as proprias politicas integracionistas mediante
criacdo de oportunidades de trabalho e acesso a educacéao, “viabilizando desta

forma a insercédo dos povos tradicionais a sociedade nacional” (Urrejola, 2016:2).

A Convencéo n.107 reconheceu uma série de direitos que iam muito mais
além do tema do trabalho, incluindo o direito a terra, a seguranca social e a saude,
porém tinha caracter exclusivamente tutelar, pressupondo uma certa inferioridade
dos indigenas pelo que retornava ao Estado o papel de deci¢cdo sobre as politicas
a serem aplicadas no que lhe dizia respeito e fundamentando-se em conceitos
assimilacionistas e integracionistas, uma vez que promovia uma progressiva

integragdo na vida de seus respetivos paises. Conforme Wagner (2014:247-263)*?:

Essa pretensdo integracionista aparece ao longo de toda a
Convencao e refletia o entendimento vigente naquele momento histérico,
de que os povos indigenas eram atrasados em relagdo aos demais
membros da comunidade nacional e deveriam, a medida que fossem
aprendendo sobre a sociedade envolvente, integrar-se nela, e abandonar
seu modo de viver indigena, primitivo. A ideia entdo em vigor era de que
essa integracdo era necessaria para o progresso dessa populagdo, que,
entdo, sairia do atraso e da ignorancia, e passaria a progredir. Essa
compreensdo acerca dos povos indigenas e tribais se manteve durante a
década de 1950 até meados da década de 1970.

No ambito da educacéo, a Convencéo n.107 definia: a universalizacéo do
direito a educacgdo formal'® e a consideracdo de realidades culturais e socio-

econdémicas diferenciadas'#; prescrevia modelos de alfabetizacédo bilingue'®, o que

12 Diponivel em http://publicadireito.com.br/publicacao/ufsc/livro.php?gt=196

13 Art. 21 Measures shall be taken to ensure that members of the populations concerned have the
opportunity to acquire education at all levels on an equal footing with the rest of the national
community. (ILO, 1957)

14 Art. 22 1. Education programmes for the populations concerned shall be adapted, as regards
methods and techniques, to the stage these populations have reached in the process of social,
economic and cultural integration into the national community. (ILO, 1957)

15 Art. 23 1. Children belonging to the populations concerned shall be taught to read and write in
their mother tongue or, where this is not practicable, in the language most commonly used by the
group to which they belong. 2. Provision shall be made for a progressive transition from the mother
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implicava fornecer as criangas conhecimentos gerais que auxiliassem a integracao
na comunidade internacional'®; a adocdo de medidas educativas vocacionadas
para a diminuicdo de preconceitos da sociedade nacional em relacdo aos
indigenas'’; e previa o uso das linguas maternas indigenas como meio de
comunicacdo®® (OIT, 1957). Embora constitua inegavelmente um grande avanco na
legislacdo indigenista e nos paramentros juridicos relativos a escola indigena
incorporados nas agendas reivindicativas indigenas e indigenistas dos anos 1970,
nesta declaracao tratava-se ainda de um bilinguismo claramente instrumental que
se limitava aos interesses integracionistas e que nao incluia qualquer consideracao
sobre a valorizacao das culturas indigenas e tribais em si (Baniwa, 2006:152-153),
relegando-as alias, para uma condicao infantilizada e inferior que necessitava de
um regime de tutela.

De acordo com Wagner (2014) “foi justamente esse olhar paternalista [...]
que fez com que a Convencdo 107 da OIT sofresse criticas cada vez mais
contundentes até que, sob pressdo de grupos de interesse e representantes de
povos indigenas, houve a necessidade de revisa-la”. Foi necessaria a mobilizacao
de comunidades indigenas e movimentos indigenistas de todo o mundo, para que
a OIT revisitasse a Convencao n°107 e propusesse como alternativa a Convencao
n°169 sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes (Urrejola,
2016:3). Na sua redacao, esta Convencao serviu-se dos principios e importantes
avancos alcancados no ambito do Grupo de Trabalho Sobre Povos Indigenas da
ONU, tendo enorme impacto sobre o constitucionalismo latino-americano, e
inaugurando uma série de reformas constitucionais que abriram o caminho para o0s

principios de multiculturalismo (Fayardo, 2009:1) e a garantia de uma educacédo

tongue or the vernacular language to the national language or to one of the official languages of the
country. (ILO, 1957)

16 Art. 24 The imparting of general knowledge and skills that will help children to become integrated
into the national community shall be an aim of primary education for the populations concerned.

17 Art. 25 Educational measures shall be taken among other sections of the national community and
particularly among those that are in most direct contact with the populations concerned with the
object of eliminating prejudices that they may harbour in respect of these populations. (ILO, 1957)
18 Art. 26 1. Governments shall adopt measures, appropriate to the social and cultural characteristics
of the populations concerned, to make known to them their rights and duties, especially in regard to
labour and social welfare. (ILO, 1957)
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que atenda as exigéncias dos povos indigenas, o respeito de suas linguas, culturas
e tradicdes.

Importantes conquistas obtidas com a Convencao 169 foram o uso do termo
‘povo”, ao invés de “populagdes”, o que implica que “o objectivo ndo é mais
assimila-los a sociedade nacional, mas sim reconhecé-los e respeita-los em suas
diferengas, que nao sao transitorias”; o direito a participagao e o de consulta prévia
na tomada de deci¢cdes que possam afeta-los (Wagner, 2014).

Quanto a parte que se refere a educacédo e aos meios de comunicacgao, a
Convencdo n.169 define no seu artigo 27%° que, para que a educacéo dirigida aos
povos citados responda as suas exigéncias, esta deve ser desenvolvida e aplicada
em cooperacdo com 0s mesmos, abrangendo seus conhecimentos e técnicas e
que, para tal, devera assegurar a formacdo de membros destes povos e sua
participacdo na formulacdo e execuc¢do dos programas de educacao, para além de
Ilhes reconhecer o direito a criarem suas préprias instituicdes e meios de educacao,
0s quais deverdo fornecer-lhes os conhecimentos necessarios para uma plena
participacdo em condicfes de igualdade na vida de suas proprias comunidades e
na da comunidade nacional®.

Relativamente a lingua?!, conforme as mudancas aqui adotadas, o uso do

bilinguismo tem agora ndo apenas o objetivo de salvaguardar as linguas maternas

19 Art. 27 1. Education programmes and services for the peoples concerned shall be developed and
implemented in co-operation with them to address their special needs, and shall incorporate their
histories, their knowledge and technologies, their value systems and their further social, economic
and cultural aspirations. 2. The competent authority shall ensure the training of members of these
peoples and their involvement in the formulation and implementation of education programmes, with
a view to the progressive transfer of responsibility for the conduct of these programmes to these
peoples as appropriate. 3. In addition, governments shall recognise the right of these peoples to
establish their own educational institutions and facilities, provided that such institutions meet
minimum standards established by the competent authority in consultation with these peoples.
Appropriate resources shall be provided for this purpose. (ILO, 1989)

20 Art.29 The imparting of general knowledge and skills that will help children belonging to the
peoples concerned to participate fully and on an equal footing in their own community and in the
national community shall be an aim of education for these peoples. (ILO, 1989)

2L Art. 28 1. Children belonging to the peoples concerned shall, wherever practicable, be taught to
read and write in their own indigenous language or in the language most commonly used by the
group to which they belong. When this is not practicable, the competent authorities shall undertake
consultations with these peoples with a view to the adoption of measures to achieve this objective.
2. Adequate measures shall be taken to ensure that these peoples have the opportunity to attain
fluency in the national language or in one of the official languages of the country. 3. Measures shall
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“na medida do possivel”’, mas adota disposigdes para preserva-las promover seu
desenvolvimento e pratica (OIT, 1989). De acordo com a Convencado n.169, os
governos deverdo adotar medidas no que se refere as questdes de trabalho,
possibilidades econdmicas, salude, servicos e direitos para que estes povos tenham
conhecimento de seus deveres e obrigacdes recorrendo, se for necessério, a
traducGes e meios de comunicacdo nas linguas maternas??. Ainda, no que diz
respeito a diminucéo do preconceito, a Convencéao define que os governos deverao
assegurar-se que os livros de Histéria e materiais didaticos oferecam uma
descricdo equitativa, exata e instrutiva das sociedades e culturas dos povos
interessados??.

A Convencgdo n.169 sobre os Povos Indigenas e Tribais de Paises
Independentes de 1989 altera “o paradigma da assimilagdo” destes povos “as
sociedades majoritarias nacionais para reconhecer-lhes o direito a
autodeterminacdo, a eleicao de seu préprio destino, além de participes importantes
nos processos deliberativos de seus Estados” (Duprat, 2015:7). Assim, muitos
Estados, principalmente os latino-americanos?*, promoveram significativas
reformas constitucionais “de forma a fazer de suas minorias nacionais reais sujeitos
de direito” (Duprat, 2015:7).

De acordo com Wilhelmi (2007:254), partindo dessa perspectiva, define-se
um modelo de relacéo entre os povos indigenas e o Estado e o resto da sociedade,

e tal modelo determina um desenvolvimento relativo ndo apenas ao crescimento

be taken to preserve and promote the development and practice of the indigenous languages of the
peoples concerned. (ILO, 1989)

22 Art. 30 1. Governments shall adopt measures appropriate to the traditions and cultures of the
peoples concerned, to make known to them their rights and duties, especially in regard to labour,
economic opportunities, education and health matters, social welfare and their rights deriving from
this Convention. 2. If necessary, this shall be done by means of written translations and through the
use of mass communications in the languages of these peoples. (ILO, 1989)

23 Art. 31 Educational measures shall be taken among all sections of the national community, and
particularly among those that are in most direct contact with the peoples concerned, with the object
of eliminating prejudices that they may harbour in respect of these peoples. To this end, efforts shall
be made to ensure that history textbooks and other educational materials provide a fair, accurate
and informative portrayal of the societies and cultures of these peoples. (ILO, 1989)

24 A regido da América Latina e do Caribe foram as que mais ratificaram a Convencgédo n.169 da OIT,
sendo aplicada tanto pelos tribuinais locais como por orgdos regionais de Direitos Humanos quais
a Corte e a Comisséo Interamericana de Direitos Humanos.
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econdmico mas também a qualidade, em varios niveis, da vida de toda a populacao
e de todos os seus membros, isto €, a Convenc¢do n.169 tem sido utilizada tanto
pelos indigenas como pelos Estados e as reivindicacdes nela mencionadas tém
chamado a atencéo cada vez mais para os direitos humanos dos indios.

E importante frisar que embora a Convengdo n.169 seja bem mais
abrangente e vinculativa nos diversos campos abordados, ela € integrada nos
ordenamentos juridicos dos Estados Nacionais sé parcialmente e nem sequer em

todos os Estados, pois como explica Anaya (2004:194-195):

Em alguns paises os tribunais nacionais podem aplicar as normas
ou previsbes internacionais de tratados que tenham sido ratificados,
diretamente como regras de decisdo de acordo com o0s procedimentos
constitucionais relevantes. As cortes nacionais sdo geralmente capazes,
no minimo, de implementar indiretamente as normas internacionais
usando-as para guiar a interpretacdo juridica das suas regras internas
(tradugdo minha?>).

Sempre conforme Wilhelmi (2007:264) na medida em que existem
desigualdades materiais entre um determinado grupo e o resto da sociedade,
dificulta-se o0 acesso a participacdo politica e social do grupo: o papel do
constitucionalismo, nos Estados democraticos torna-se portanto o de estabelecer
um tratamento especial para 0s integrantes com vista a superagdo das
desigualdades de partida, ou seja, estabelecer medidas de “discriminagao postiva”
gue corrigiam situacdes de exclusdo ou subordinacéo social para que uma efetiva
integracao social seja garantida. Todas as reivindicagcdes sdo expressao de uma
mesma reivindicacdo: o direito a propria cultura.

No ambito educativo, embora ainda apresentando algumas falhas, nas ultimas
décadas os Estados latino-americanos comecaram a desenvolver e aplicar politicas
publicas de formacdo dos povos indigenas no respeito do modelo imposto
internacionalmente e de acordo com as supracitadas medidas de discriminagao
positiva. Estas politicas traduziram-se em valorizac¢éo cultural e fortalecimento de

identidades étnicas, isto é, representam uma estratégia de etnodesenvolvimento?®

% In some countries domestic tribunals may directly apply as rules of decision international norms or
provisions in treaties that have been ratified in accordance with relevant constitutional procedures.
At the very least, domestic courts usually are capable of indirectly implementing international norms
by using them to guide judicial interpretation of domestic rules.

% A questdo do etnodesenvolvimento surgiu no debate latino-americano na década de 80 em
ocasiao de uma reuniéo de especialistas sobre etnodesenvolvimento e etnocidio na América Latina,
ocorrida em Costa Rica. “O conceito de etnodesenvolvimento se formou como um contraponto
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(um conceito que exploraremos com mais detalhes no préximo capitulo), no
entendimento que a autodeterminacdo dos povos indigenas s6 consegue se
consolidar através de uma educacdo intercultural e diferenciada que Ihes
proporcione 0 acesso aos conhecimentos do sistema envolvente, bem como a
autonomia na tomada de decisdes, uma educacgao que Ihes facilite a expressao de
suas demandas na sua relagdo com o Estado para que sejam produzidas condi¢oes

para a realizacdo de seus projetos futuros e conforme seus interesses.

1.2.2 DECLARACAO DOS DIREITOS DOS POVOS INDIGENAS DA ONU

A Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas da ONU é um instrumento
nao vinculativo e aceite de forma voluntéria, ou seja, ndo implica para os Estados
qualquer obrigatoriedade legal da sua aplicacdo a qual depende do compromisso
e disposicdo de um determinado pais em implementa-la. A Declaracdo “nao
estabelece novos direitos, mas reconhece e afirma direitos fundamentais universais
no contexto das culturas, realidades e necessidades indigenas” (UNESCO,
2009:50). A sua aprovacao, para além de contribuir para “a conscientizagao sobre
a opressao historica perpetrada contra os povos indigenas® representou para eles
um marco histérico na luta pela garantia de seus direitos que se tornaram assim

mais claros na esfera internacional (UNESCO, 2009:50).

A Declaracao foi elaborada pelos representantes dos Estados Nacionais
com a participacao de liderancas e organizacdes indigenas no seio das Nacbes
Unidas e discutida por mais de 20 anos, uma demora devida em grande parte ao
esclarecimento dos limites do termo “autodeterminagéo” que, porém, promoveu 0
estabelecimento do didlogo entre Estados, povos indigenas e suas organizacdes
(UNESCO, 2009).

Relativamente ao direito a autodeterminacéo, € importante aqui resaltar que
ja a Declaracéo e Programa de Acao de Viena proclamada em 1993 na Conferéncia

Mundial sobre Direitos Humanos reconhecia aos povos sob dominio colonial, ou

critico e alternativo as teorias e a¢des desenvolvimentistas e etnocidas, que tornavam as sociedades
indigenas e as comunidades tradicionais em geral como obstidculo ao desenvolvimento, a
modernizacao e ao progresso” (VERDUM, 2002:88).
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sob outras formas de dominio ou ocupacéo estrangeira, o direito “a empreenderem
qualquer acao legitima, em conformidade com a Carta das Nac¢des Unidas, para

realizarem o seu direito inalienavel a autodeterminagao” frisando ainda que:

Em conformidade com a Declaragéo sobre os Principios de Direito
Internacional relativos as Relacdes Amigaveis e a Cooperagdo entre
Estados nos termos da Carta das NagBes Unidas, tal ndo devera ser
entendido como autorizando ou encorajando qualquer acdo que conduza
ao desmembramento ou coloque em perigo, no todo ou em parte, a
integridade territorial ou a unidade politica de Estados soberanos e
independentes que se rejam em conformidade com o principio da
igualdade de direitos e da autodeterminacdo dos povos e que,
conseglientemente, possuam um Governo representativo de toda a
populacdo pertencente ao seu territério, sem qualquer tipo de distin¢des.

Ou seja, o direito a autodeterminacdo nao implica a secessdo dos povos
indigenas em relacdo aos Estados soberanos. O objetivo desse direito € “a
participacdo e envolvimento dos povos indigenas na vida nacional do Estado, ao
mesmo tempo que se protege a identidade cultural indigena” (UNESCO, 2009:69).
nao reconhece os povos indigenas como entidades independentes dos Estados,
ela reconhece suas “formas peculiares de organizacdo e sistemas de
representacéo, que devem ser respeitadas dentro da estrutura dos Estados” e que
tais peculiaridades “devem ser levadas em conta para o obteng¢ao do consentimento
livre, prévio e informado dos povos indigenas em relacdo as medidas legislativas e
administrativas que os afetem” (UNESCO, 2009:70).

A Declaracéo refere-se aos direitos culturais e de identidade, os direitos a
educacao e a lingua, a saude e ao emprego, além disso afirmando que “povos e
pessoas indigenas tém direito a ndo serem forgcosamente assimiliados ou
destituidos de suas culturas” (UNESCO, 2009:55). Enfatiza também a necessidade
dos Estados reconhecerem a igualdade de direitos e a proibicdo da discriminacao,
o direito de ser diferente e de viver como tal, como também o de proteger e manter
as suas carateristicas, parametros estes mencionados também nos artigos
relativos a educacdo que compreendem o direito dos povos indigenas “a
estabelecer e controlar seus sistemas e instituicdes educativos, que oferecam
educagdo em seus préprios idiomas, em consonancia com seus métodos culturais
de ensino e de aprendizagem” e o direito a que “a dignidade e a diversidade de

suas culturas, tradi¢cdes, historias e aspiracdes sejam devidamente refletidas na
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educagcdo publica e nos meios de informacdo publicos” (ONU, 2007). Estes
representam os principios e normas que devem guiar as politicas publicas de todos

oS niveis.

Os povos indigenas ocuparam um espago no cenario internacional tornando-
se cada vez mais protagonistas do processo de constru¢cdo de suas proprias
politicas e expandindo aos poucos a area do Direito Internacional dos Direitos
Humanos que os menciona. Contudo, “a medida que os povos indigenas exigem a
implementagdo dos direitos indigenas se deparam com circunstancias nada
favoraveis que impedem seu exercicio pleno” (Franco, 2008:31)". De facto, a
aprovacao dos instrumentos internacionais de direitos humanos, por si sO, ndo é
suficiente para garantir a protecdo dos Povos Indigenas, que continuam ainda hoje

a sua luta para a implementacéao destes direitos reconhecidos.

A utilizac&o e reclamacéao dos instrumentos internacionais vinculativos, como
também os nédo vinculativos como é o caso desta Declaracdo, impulsionam o
reconhecimento dos Povos Indigenas enquanto povos, permitindo um didlogo mais
igualitario para com os Estados e determinando a participacéo e cooperacao destes
grupos na construcdo das politicas publicas que |he dizem respeito “como

verdadeiros sujeitos de direito” (Franco, 2008:35).

1.2.3 OS ORGAOS INTERAMERICANOS DE DIREITOS HUMANOS

Com vista a promoc¢ado dos direitos humanos e a fiscalizacao de suas
possiveis violacfes entre os seus membros, a OEA criou, em 1959, a Comissédo
Interamericana de Direitos Humanos. Em 1972, esta comegou a mostrar interesse
para os povos indigenas, passando a considera-los “a sacred commitment of the
States”. O sistema interamericano de direitos humanos ndo tem porém um
instrumento ou uma instituicdo especifica no seu seio que seja responsavel por
assuntos que dizem respeito aos indigenas e aos seus direitos. No entanto, a
criacdo, em 1979, da Corte Interamericana de Direitos Humanos contribui

significativamente para a sua protecao, ja que comegou a ocupar-se de processos
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relativos aos povos indigenas e a promover os seus direitos através de inspec¢des
em paises que os violassem nos termos estabelecidos pela Declaracdo Americana
dos Direitos e Deveres do Homem e da Convencdo Americana sobre Direitos
Humanos?’.

E por efeito da grande quantidade de relatérios e peticbes recolhidas a
respeito da violagdo dos direitos indigenas que a Comisséo Interamericana de
Direitos Humanos comecou a discutir a preparacédo de uma Declaracdo Americana
sobre os Direitos dos Povos Indigenas e que, em 1999, criou um grupo de trabalho
responsavel para a sua elaboracao.

Quanto a questdo da educacao, como mencionam a Declaracdo da ONU e
a Convencao n.169 da OIT em seus artigos, o Projeto de Declaracdo Americana ja
também mencionava o direitos dos povos indigenas a definir e aplicar os seus
programas, curriculos, materiais didaticos que incluam conteudo indigena e lhes
proporcionem o treinamento e meios necessarios ao completo dominio de suas
linguas e as suas instituicbes educativas, bem como o de formar, capacitar e
credenciar os seus professores. No Projeto de Declaracdo, remete-se para 0s
Estados o dever de incluir contetdos que reflitam a natureza pluricultural das suas
sociedades nos seus sistemas educativos e de proporcionar a assisténcia
financeira, como também de outra natureza, necessaria a implementacdo e
aplicacao destes direitos e, portanto, a criacao de politicas publicas voltadas para
iSS0.

A Declaracdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas?® foi
aprovada ap6s 17 anos pela Assembleia Geral da OEA, em Junho de 2016,
constituindo o primeiro instrumento da histéria da OEA sobre a protecdo e
promocdo dos direitos dos povos indigenas das Américas. De acordo com a
Fundacdo Nacional brasileira do indio (FUNAI), a Declarac&o “é cerca de 30% mais
extensa do que a Declarag¢do dos Direitos dos Povos Indigenas da Organizacao
das Nac¢Oes Unidas e trata de quatro temas novos, nao contemplados pela ONU ou
pela Convencao 169 da OIT"%°.

27 Disponivel em www.0as.org

2 Disponivel em http://ifp-fip.org/pt/english-francais-la-declaration-americaine-sur-les-droits-des-
peuples-autochtones-est-approuvee/

29 Disponivel em http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/3815-oea
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A atual relevancia do sistema interamericano em matéria indigena foi
possivel devido a décadas de interacdo entre os orgdos do sistema latino-
americano, os Estados e a sociedade civil que abriram o caminho para o

reconhecimento de seus direitos.

1.3 UM BALANCO SOBRE A INTERNACIONALIZACAO DOS DIREITOS
INDIGENAS E A FALHA NA SUA IMPLEMENTACAO

A evolucdo do Direito Internacional de Direitos Humanos no qual incidiu
significativamente a Convencgdo n.169 da OIT foi determinante no processo de
construcdo dos movimentos indigenas transnacionais®®, principalmente na América
Latina, onde se registrou o maior niumero de ratificagdes da Convencao aplicada
tanto pelos tribunais locais como pelos orgdos do sistema regional interamericano

de Direitos Humanos.

Dentro de um mundo cada vez mais globalizado, a emergéncia do movimento
indigena enquanto ator politico internacional deve-se a combinacdo do
reconhecimento das identidades politicas com a internacionalizagdo que abriu as
fronteiras nos debates internacionais e deu o acesso a novas oportunidades de

participacdo politica e novos caminhos a seguir.

A emergéncia dos povos indigenas como atores politicos deriva de sua
tomada de consciéncia frente a sua condicdo de opressao e discriminacéao politica,
econdémica e cultural. Esta tomada de conciéncia levou a formacdo de movimentos
politicos étnicos que cresceram significativamente ndo s6 em ambito nacional mas
também internacionalmente formando uma rede indigenista de solidariedade e
aliancas transnacionais que em nome de suas comunidades reivindicaram e
continuam reivindicando o reconhecimento de seus direitos, como um verdadeiro
movimento transnacional (Brysk, 2007:17). Alison Brysk (2000:29) observa que,

nesta conjuntura internacional “a aldeia tribal consegue agora apresentar as suas

3% Uma vez que compartilham os mesmos interesses e reivindicagbes, 0s varios movimentos
indigenas nacionais latino-americanos ultrapassam os limites da nacionalidade e agem, se
extendem e se relacionam entre eles formando uma rede social que definimos “transnacional”, ou
seja “para além de nacional”.

22



demandas a aldeia global [...] numa irénica inversdo da exortagdo do movimento
ambientalista para pensar globalmente e agir localmente. Neste caso, os ativistas

pensam localmente mas agem globalmente”s?,

Os povos indigenas, historicamente marginalizados e desde sempre
excluidos da vida politca moderna, tém agora portanto instrumentos para
partecipar ativamente na arena politica internacional e exercer influéncia na
reconstrucdo de normas internacionais. Contudo, hum balanco das relacdes entre
Povos e Estados, ao medir a eficacia da internacionalizagdo da defesa dos direitos
indigenas do ponto de vista da implementacéo no seio dos Estados resulta ainda
uma grande falha, pois os Estados por um lado abrem as fronteiras ao novo
mercado internacional e por outro lado tendem a proteger a sua soberania e a

controlar e limitar os movimentos emergentes.

Como observa Roya (2007:194) a jurisprudéncia existente em matéria
indigena é até vasta e orienta exaustivamente os Estados na sua implementacéao.
A dificuldade encontra-se na limitada capacidade dos instrumentos internacionais
de se imporem na legislacdo e nas praticas dos Estados, pelo que as decisdes e
recomendacdes dos orgads internacionais resultaram num “relativo fracaso”
simbolizado por exemplo pela falta de execucdo em casos especificos relatados
pela Corte Interamericana de Direitos Humanos, principalmente por questbes

relativas a terra:

nem as recomendacdes e as decisbes dos orgdos do sistema
interamericano, nem as recomendacfes do Relator Especial e muito
menos as recomendacdes dos orgdos da OIT alcangaram niveis
satisfatorios de cumprimento por parte dos Estados®2.

A situacéo tem sido agravada pelas politicas desenvolvimentistas adotadas
pelos Estados, as quais sdo baseadas na agricultura intensiva, desmatamento e

exportacdo de recursos naturais, a maior parte dos quais se encontra em Terra

31 Traducgdo da prépria autora. No original: “[...] tribal village31 can send a message to the global
village [...] an ironic reversal of the environment movement’s exhortation to ‘think globally, act locally’.
In this case, activists think locally but act locally” (Brysk, 2007:29).

32 Traducgdo da propria autora. No original: “Ni las recomendaciones y decisiones de los 6rganos del
sistema interamericano, ni las recomendaciones del Relator Especial, ni mucho menos las
recomendaciones de los érganos de supervision de la OIT han alcanzado niveles satisfactorios de
cumplimiento por parte de los estados” (Roya, 2007:194).
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Indigena conservadas pelos mesmos povos indigenas. De facto, segundo a légica
capitalista, os povos indigenas constituem um entrave ao desenvolvimento dos
paises pois estes visam estender o0 espaco destinado ao acumulacdo de capital
também as Terras Indigenas, que deveriam ser reservadas para 0s povos poderem
livremente viver segundo sua cultura e tradi¢ées. “O desenvolvimentismo [...]
pretende alcancar o progresso [...] as custas dos direitos de minorias a posse de
suas terras e recursos naturais” (Junior, 2014)33, Nessa conjuntura o que acontece
€ que face aos grupos de interesses e as elites econdmicas, os direitos perdem

efetividade e ndo se concretizam.

E nesse sentido que a terra, guardando em sua esséncia tudo o que unifica,
articula e mobiliza povos, aldeias, organizacfes e movimentos, passa a representar

um fator de resisténcia para os povos indigenas:

A promessa de felicidade possivel, acessivel por meio da
competicéo, da concorréncia e da concentragdo individual de riqueza e de
poder, passa a concorrer com o ideal de vida baseado no bem-estar social
coletivo, no qual a hospitalidade, a generosidade e a igualdade de
oportunidades e de condi¢cbes de vida sao valores primordiais. [...] Os
povos indigenas ndo compactuam com a légica perversa da concentragdo
de riquezas e de poder nas maos de uma minoria em troca do aumento
da miséria e da fome que ameagam a vida humana no planeta. Buscar “a
felicidade de todos” por meio de padrdes ecoldgicos e sociais néo-
sustentaveis e depredadores é ilusoério, o que s6 tem produzido mais
miséria, violéncia, terrorismo e racismo (Baniwa, 2006:83).

De acordo com Herrera Flores (2002:12), as questdes politicas e
econdmicas se interconectam profundamente com as culturais pois “a cultura nao
€ uma entidade alheia ou separada das estratégias de acéo social; ao contrario, é
uma resposta, uma reacao a forma como se constituem e se desenvolvem as
relacdes sociais, econdmicas e politicas em um tempo e um espago determinados”.
Daqui a necessidade da promocéo de politicas publicas educativas que envolvam
e garantam a participacdo e cooperacao dos membros das comunidades para a
sua construcdo; superem as concepcdes hegemonicas e hierarquicas de
conhecimento; incluam e reconhecam os saberes indigenas; abatam as barreiras

criadas pela discriminagao; mantenham, defendam, promovam as culturas e as

3 “O desenvolvimento contra as minorias” em Centre for a Stateless Society, Disponivel em
https://c4ss.org/content/34426 23 de dezembro de 2014.
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linguas indigenas; formem professores indigenas, no entendimento que tais
praticas proporcionem aos Povos Indigenas 0os meios necessarios para se tornarem
cada vez mais competentes no que diz respeito aos seus direitos, a sua

sobrevivéncia e 0 seu bem-estar coletivo.
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Capitulo 2

A PERSISTENCIA DAS DINAMICAS DE DOMINACAO E A SUA SUPERACAO

2.1 INTRODUCAO

Como vimos no capitulo anterior, na América Latina, as politicas indigenistas
ganharam legitimidade internacional, influenciando as politicas internacionais das
Ultimas décadas, e hoje os movimentos politicos indigenas estdo focados em
resistir aos projetos extrativistas das politicas desenvolvimentistas, resisténcia esta
gue os levam a uma larga mobilizacao de protestos para a promocdo de seus
direitos, em particular o seu direito a auto-determinacao (Picq, 2014:19). A cultura
destes povos, desde a colonizacdo, tem sido marginalizada pela cultura imposta
pelos atores da politica hacional do desenvolvimento econémico que, para além de
desvalorizar suas culturas historicamente silenciadas, as consideram como um
obstaculo aos objetivos de progresso e modernizagao (Barboza e Menezes, 2014),
razdo pela qual, apesar dos direitos conquistados e reconhecidos
internacionalmente, ainda muito resta a fazer para a sua implementacao a nivel

local.

Este capitulo prop8e, em primeiro lugar, explorar as dindmicas de dominacéo
e opressao instauradas na época colonial a partir de uma critica a colonialidade-
modernidade, fornecendo assim as bases tedricas para refletir sobre como estas
relacbes de poder continuaram se reproduzindo e reforgcando no atual sistema
capitalista global. Em seguida, apresentaremos as principais linhas tedricas sobre
o desenvolvimento econdmico a fim de mostrar a persisténcia da logica colonial, e
entdo, num terceiro momento, explicaremos de que forma a nossa proposta
pedagogica se relaciona com a questéo do desenvolvimento e como pode a mesma

representar a superacéo das relacdes de poder historicamente impostas.

2.2 DINAMICAS DE DOMINACAO E OPRESSAO
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As concecdes e politicas pos-coloniais dominantes de desenvolvimento
econémico tém, de certo modo refletido dindmicas de poder semelhantes as
dindmicas coloniais. Por um lado, com a continuidade da expropriacao e exploracao
territorial e econdémica; por outro lado, ignorando a diferenca cultural e étnica
existente nos paises em desenvolvimento visando a um modelo universal de matriz
eurocéntrica. Nessa conjuntura, a “europeizagdo” tornou-se uma aspiragdo, um
modelo cultural universal, uma forma de participar no poder colonial que visa o
alcance dos mesmos beneficios que o0s europeus, 0 mesmo nivel de

desenvolvimento (Quijano, 1992).

A luz disso, apesar dos processos de decolonizac¢éo, as formas coloniais de
dominacdo e subordinacdo persistem e continuam sendo reproduzidas pelo
sistema capitalista colonial-moderno. Anibal Quijano chamou estas dindmicas de
colonialidade do poder, a qual implica também uma repressao das formas “outras”
de conhecer e produzir conhecimento, de produzir perspetivas, simbolos, espacos

de resignificacdo e de expressédo: a colonialidade do saber3.

Seguindo esta légica, as préticas extractivistas implementadas pelo atores
econdémicos, incluindo Estados dentro do sistema capitalista, em home do suposto
desenvolvimento econdmico, reproduzem as relacdes de dominacdo/opressao,

opressor/oprimido , as quais sao histéricamente construidas.

De acordo com Bourdieu (1989:12):

as fracBes dominantes, cujo poder assenta no capital econémico,
tém em vista impor a legitimidade da sua dominac¢do quer por meio da
propria producdo simbolica, quer por intermédio dos idedlogos
conservadores 0s quais sO verdadeiramente servem o0s interesses dos
dominantes por acréscimo, ameacando sempre desviar em seu proveito o
poder de definicdo do mundo social que detém por delegacéo; a fracgcéo
dominada (letrados ou «intelectuais» e «artistas», segundo a época) tende

34 Conforme Quijano (2010:73) “Colonialidade é um conceito diferente de, ainda que vinculado a,
Colonialismo. Este ultimo refere-se estritamente a uma estrutura de dominagéo/exploragédo onde o
controlo da autoridade politica, dos recursos de produgdo e do trabalho de uma populacédo
determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais estdo, elém disso,
localizadas noutra jurisdicdo territorial. Mas nem sempre, hem necessariamente, implica relagfes
racistas de poder. O colonialismo €&, obviamente, mais antigo, enquanto a Colonialidade tem vindo
a provar, nos ultimos 500 anos, ser mais profunda e duradoira que o colonialismo. Mas foi, sem
duvida, engendrada dentro daquele e, mais ainda, sem ele ndo poderia ser imposta na
intersubjectividade do mundo tao enraizado e prolongado.”
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sempre a colocar o capital especifico a que ela deve a sua posigdo, no
topo da hierarquia dos principios de hierarquizagéo.

No discurso de Bourdieu os simbolos, entendidos como mitos, linguas, arte,
ciéncia, sdo os instrumentos de conhecimento e de comunicacao por exceléncia da
integracdo social e da constru¢cdo do mundo. Isso esta estreitamente relacionado
com os interesses da classe dominante que, através da imposi¢cdo de sistemas
simbdlicos, contribui a prépria integracdo para assegurar-se do dominio sobre as
outras classes sociais, reforcando a legitimidade da dominacéo de classe. Ou seja,
a ordem social e as relacdes que nela vém se instaurando, continuam sendo
relacbes de poder, seja este material ou simbdlico, onde os sistemas simbdlicos
detém a funcdo politica de instrumentos de imposicdo que contribuem para a
«domesticacdo dos dominados» (Bourdieu, 1989:9-12).

Assim, entdo, a ordem social legitima a dominacdo de uma classe sobre a
outra e constr6i o mundo social na base de concec¢des e divisbes impostas pelo
poder simbdlico, um poder de construgcao da realidade “que s6 pode ser exercido
[...] com a cumplicidade daqueles que ignoram a sua sujeicao a tal poder” (Azevedo,

2016:182) e por meio de uma violéncia simbdlica que é:

marcada, também, pela (sic) aderéncia dos dominados aos
dominantes, proporcionada pela falta de disposi¢éo para refletir sobre a
dominacédo, tampouco sobre a relagcdo dominante—dominado, uma vez
gue ndo possuem instrumentos de conhecimento que ndo estejam
mergulhados na realidade criada pela dominagéo, o que os fazem achéa-la
natural, dotada de naturalidade.

Percebe-se, desta forma, que a referida dominagdo afeta o
individuo em sua profundidade, ao ponto que este nao consegue refletir,
pensar, fora do campo de dominacéo a ele imposto (Azevedo, 2016:187).

Esta situacdo faz com que o oprimido interiorize os valores do seu opressor
sem se aperceber da sua posicdo de subalternidade e do quao esta o leva a ter
uma falsa visédo de si proprio e do mundo. Esta incapacidade de pensar fora do
campo de dominacéo faz com que o dominado, o oprimido, exer¢ca uma violéncia
horizontal - de dentro para fora - que atinge os seus companheiros de excluséo,
reproduzindo as mesmas dinamicas de opressdo que ele mesmo sofre sem
conseguir reverter essa violéncia de horizontal para vertical, ou seja contra o

opressor que o0 domina e desumaniza incutindo-lhe um sentimento de
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desvalorizacdo de si proprio (Freire, 2004). Assim o oprimido acaba por aspirar a
ser igual o seu opressor e adotar seus modos de vida.

Sao justamente estes mecanismos psicoldgicos de dominacdo que
constroem as bases do processo de desumanizacdo?® que fazem o oprimido aceitar
a sua situacdo de opressdo e com que a sociedade continue reproduzindo 0s

mecanismos de opressao.

Numa primeira fase os oprimidos tendem a ser opressores porque a
estrutura do seu pensamento fica condicionada pela contradicdo em que eles
vivem: eles querem ser homens, porém ser homem para eles € ser opressor, seu
anico modelo de comparacdo. Isso os leva a criar um “falso eu” que, nao
entendendo de ser dominado pelo Outro, torna a pessoa estranha a si propria. Para
se libertar, o oprimido precisa primeiro de se libertar do opressor que ele mesmo
interiorizou. (Goussot, 2012:67).

De acordo com Paulo Freire, o problema surge ao nos perguntarmos como
0s oprimidos, que vivem o dualismo de “ser” e que, portanto, a0 mesmo tempo,
hospedam em si o opressor, poderao se libertar. Os oprimidos “acomodados e
adaptados, imersos” no esquema de dominacao, temem a liberdade e “ndo se
sentem capazes de assumi-la” (Freire, 2004:33). Conforme o autor, o tragico dilema

dos oprimidos é que:

Sofrem uma dualidade que se instala na “interioridade” do seu ser.
Descobrem que, ndo sendo livres, ndo chegam a ser autenticamente.
Querem ser, mas temem ser. S&o eles e a0 mesmo tempo s&o o outro
introjetado neles, como consciéncia opressora. Sua luta se trava entre
serem eles mesmos ou serem duplos. Entre expulsarem ou nédo ao
opressor de “dentro” de si. Entre se desalienarem ou se manterem
alienados. Entre seguirem prescricbes ou terem opcdes. Entre serem
espectadores ou atores. Entre atuarem ou terem a ilusdo de que atuam,
na atuagdo dos opressores. Entre dizerem a palavra ou ndo terem voz,

% Conforme Freire (2004) os seres humanos sdo seres em constante busca da prépria realizacao,
ou seja, em continuo processo de humanizacao, o que o autor define como sendo uma vocacgéo a
“ser mais”. De acordo com o autor esta vocagao apresenta uma distorgéo, a desumanizacgédo, desde
sempre presente na historia da humanidade. E a partir desta constatacdo que para Freire é
necessario um processo de educagdo que vise a tomada de consciéncia de tal condigdo de
desumanizagdo dos seres humanos, € a partir daqui que tem que partir a busca pela sua
humanizagdo. Relativamente a isto, Junior e Nogueira (2011:7) escrevem: “Freire entende que,
reconhecendo a presenca histdrica da desumanizagéo, essa ndo é a vocagdo dos homens, pois se
assim o fosse, ndo haveria necessidade e nem possibilidade de se pensar a educagéo dos homens.
Mas, pelo contrario, ele entende que a vocacdo do ser humano € a busca de sua propria
humanizagao”.
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castrados no seu poder de criar e recriar, no seu poder de transformar o
mundo (Freire, 2004:33-34).

Ja Hegel na elaboracdo da dialética do Senhorio e da Serviddo em
Fenomenologia do Espirito (1807), introduzia uma analise da relacdo entre
opressor e oprimido, uma relacdo de poder repleta de contradicdes, onde a
autoafirmacao passa necessariamente pela imposicdo de um sobre o outro. Hegel
partia do pressuposto que, na medida em que o senhorio vive do trabalho da
servidao ele acaba por depender dela. Assim, a servidao para se afirmar necessita
passar pela condicdo de opressdo. Nesta relacdo de dependéncia, a superacao
destas contradicdes e dinamicas de poder concretiza-se na tomada de consciéncia

do oprimido, ou “conscientizacdo” como a chamara mais tarde Paulo Freire.

A conscientizacdo é um processo que passa necessariamente por dindmicas
de conflito, e o emblema deste conflito é exatamente a dialética que vem se
instaurando entre 0 senhorio e a servidao (Zuin e Genovese, 2014). Nesta dialética,
0 senhorio vive gracas ao que a servidao aprendeu a produzir para ele e que no
entanto ele desaprendeu, enquanto a servidao depende das coisas que produz mas
torna-se independente do senhorio. Assistimos portanto a uma inversao dos papéis,
onde a superacao da contradicdo € alcancada s6 a partir do momento em que 0s
oprimidos, reconhecendo-se como tal e percebendo que sem eles o opressor ndo

existiria, se comprometem na luta pela propria libertacao (Freire, 2004:34).

No entanto, segundo Freire, a tomada de consciéncia da condicdo de
opressao por parte do oprimido, bem como a do senhorio em se descobrir opressor
ficando assim em solidariedade com o oprimido, ndo séo suficientes para ativar o
processo de libertacdo. E preciso ainda transformar a situacdo concreta que gera
opressao pois é justamente esta a provocar a existéncia dos que oprimem e dos
que estdo sendo oprimidos e precisam adquirir consciéncia critica para lutar e se
libertar. Os oprimidos néao alcancarédo a liberdade limitando-se apenas a invertir os
termos da contradicdo: a superacao das contradi¢cdes na relacdo opressor-oprimido
nao consiste em tornar os oprimidos de hoje os opressores de amanh&, mas na
eliminacdo dos opressores enquanto classe que oprime e desumaniza (Freire,
2004:43).
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A desumanizagdo ndo acontece s6 em quem se Ve tirar a humanidade, ela
acontece com quem a tira também. E uma “distor¢do da vocagdo do ser mais, é
distorcado possivel na histéria, mas ndo vocacgao historica”, ou seja, mesmo sendo
um fato concreto da histéria, a desumanizacdo ndo é um destino inelutavel, ela € o
“resultado de uma ordem injusta que gera a violéncia dos opressores e esta, o ser
menos” (Freire, 2004:28). E por isso que ainda faz sentido lutar para humanizar os
homens como pessoas, enquanto “seres para si”, por isso faz sentido lutar para
romper com a alienagdo e marginalizagdo. O “ser menos” dos oprimidos, em
distorcdo ao “ser mais” dos opressores, faz com que os oprimidos lutem contra
quem 0s desumanizou para recuperar a sua prépria humanidade, porém isso sera
s6 possivel no momento em que deixardo de se sentir ideologicamente opressores
de seus opressores, isto &, “a grande tarefa humanista dos oprimidos € libertar-se

a si e aos opressores” (Freire, 2004:29):

Estes, que oprimem, exploram e violentam, em razdo de seu
poder, ndo podem ter, roeste poder, a for¢a de libertacdo dos oprimidos
nem de si mesmos. SO o poder que nasca da debilidade dos oprimidos
sera suficientemente forte para libertar a ambos.

A acao libertadora ndo pode proceder segundo 0S mesmos mecanismos
usados pelos opressores nas dindmicas de dominacdo, deve vir pela
conscientizacdo de cada um e concretizar-se no dialogo entre as duas partes
(Freire, 2004:54). Nao existe outro caminho para a superacédo das relagbes de
poder a ndo ser a pratica de uma pedagogia humanista e libertadora onde se

instaure um dialogo. Assim a pedagogia libertadora tera dois momentos distintos:

O primeiro, em que os oprimidos vdo desvelando o mundo da
opressao e vao comprometendo-se na praxis, com a sua transformacao;
0 segundo, em que, transformada a realidade opressora, esta pedagogia
deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em
processo de permanente libertagao.

Sera entdo uma acgao profunda onde é necessario enfrentar “culturalmente” a
cultura da dominacéao, primeiro atraves de uma mudanca de perce¢cdo do mundo
opressor por parte dos oprimidos e depois através da desconstrugdo dos sistemas
simbolicos impostos pela cultura dominante dando assim origem a novas relacdes

€ novas estruturas sociais.
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2.3 A PERSISTENCIA DA LOGICA COLONIAL: AS TEORIAS DE
DESENVOLVIMENTO

O desenvolvimento econdmico tornou-se um objetivo global principalmente
apos as guerras mundiais, quando a ONU promulgou a Carta de 1945 a qual
promovia esfor¢gos para o conseguimento de uma “cooperagao internacional para
resolver os problemas internacionais de carater econdémico, social, cultural ou
humanitario” (ONU, 1945). E nessa época que emergem as primeiras grandes
linhas teoricas sobre desenvolvimento econdémico, bem como é construido o
sistema de ajuda ao desenvolvimento, com o propdsito de promover o

desenvolvimento dos paises mais pobres do mundo.

Assim, entre os anos 1950 e 1960, desenvolveu-se a teoria da modernizagéao
segundo a qual os paises tinham que alcancar o desenvolvimento através da
adocéao de novas tecnologias de rapida producao de capital e de rapida assimilacao
das organizacfes sociais tradicionais aos Estados Nacionais de acordo com os
principios liberais (Little, 2002:35). E, uma teoria paralela de modernizagéo,
fundada no materialismo histérico marxista3® que, com pretensdes universalistas,
também apontava a eliminacdo de formas arcaicas de organizacéo social pregando
pela sua industralizacdo (Little, 2002:35). Estas teorias identificavam algumas
regides do mundo como “atrasadas” e apontavam o rapido crescimento econémico

como Unica solugdo para a sua saida desta condicao.

A partir de 1960, surgiu a teoria da dependéncia segundo a qual, a luz do
capitalismo global, a expansao dos paises industrializados e o subdesenvolvimento
dos paises periféricos estavam intrinsecamente conectados, sendo um o reflexo do
outro. Ao longo da industrializac&do europeia, a capacidade de producao dos paises
da América Latina teve um papel crucial no desenvolvimento econémico dos paises

hegemonicos, uma contribuicdo que representou, para os chamados paises

% Marx considerava que elementos estruturais materialistas, nomeadaemente tecnoldgicos e
econdémicos tivessem um papel fundamental no desenvolvimento da histéria humana e da ordem
social. Uma ideia, esta, contraposta a do Idealismo, segundo a qual séo a politica, a filosofia a arte
e a religido a estar a base das mudancas politicas e sociais. Assim, afirma a temporanedade do
capitalismo, inevitavelmente destinado a ser um dia substituido por uma outra ordem social na
medida em que novas sociedades vao surgindo junto com suas diversas bases econdmicas e
construindo novas relagfes e dindmicas de producéo e distribuicdo numa continua luta de classe.

32



subdesenvolvidos, o elemento fundamental para a sua integragdo na economia
capitalista mundial, s6 que com base na explora¢do. Logo, esta maquina de
producdo do sistema capitalista traduziu-se em “troca desigual”’ e “exploragao do
trabalho” (Marini, 1973).

Com a teoria da dependéncia passou-se portanto a perceber as regides
subdesenvolvidas do mundo nao mais como “atrasadas” mas como “dependentes”
e “exploradas”. Embora contestando a teoria da modernizagdo, a teoria da
dependéncia ainda aceitava que “o desenvolvimento economico e tecnoldgico era
algo necessario e inevitavel, mesmo para os povos tradicionais; somente criticava
o caminho pelo qual esse desenvolvimento deveria prosseguir” (Little, 2002:35).
Todavia, 0 conceito de desenvolvimento por si s0, ja envolve um julgamento de

valor. Segundo Stavenhagen (1985:12):

“Desenvolvimento”  significa mudanga, evolugdo, crescimento,
metamorfose. Mas devemos perguntar. desenvolvimento de onde para
onde, e de qué para qué?; de pequeno a grande?; de atrasado a
adiantado?; de simples a complexo?; de jovem a velho?; de estético a
dindmico?; de tradicional a moderno?; de pobre a rico?; de inferior a
superior? As questbes sdo muitas e complexas [...] Falamos de
subdesenvolvimento, ou de paises em desenvolvimento [mas] em relacdo
a qué, ou a quem?

Estas teorias do desenvolvimento continuam seguindo “a légica de
dominacdo e acumulacdo de poder econdmico e politico por parte da cultura
hegemonica [...] ignorando e estigmatizando as culturas étnicas minoritarias”
existentes (Cantero, 2015:12). De acordo com Quijano, (2005:107)

A globalizagcdo em curso é em primeiro lugar, a culminagdo de um
processo que comegou com a constituicdo da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padréo de poder mundial.
Um dos eixos fundamentais desse padrao de poder € a classificacéo social
da populacdo mundial de acordo com a idéia de raca, uma construcao
mental que expressa a experiéncia basica da dominacdo colonial e que
desde entdo permeia as dimens8es mais importantes do poder mundial,
incluindo sua racionalidade especifica, 0 eurocentrismo. Esse eixo tem,
portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais duradouro e
estavel que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica,
consequentemente, num elemento de colonialidade no padrdo de poder
hoje hegemanico (Quijano, 2005:107).

A ideia de raga, constituida entre o século XV e o século XVI com a formacao
da Ameérica, foi o instrumento mais eficaz da dominagé&o colonial europeia imposta

sobre toda a populacdo mundial como critério basico de classificacdo social
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(Quijano, 2005). Esta, produziu identidades sociais historicamente novas,
“brancos”, “indios”, “negros”, “mesticos” e as suas correspondentes inter-relacdes
que serviram para legitimar as violentas conquistas e a instaurar as relacfes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados, colonizadores e
colonizados, opressores e oprimidos. Estas rela¢gées vieram a configurar o atual
sistema de poder sob hegemonia euro-centrada (Quijano, 2005) combinando “as
experiéncias do colonialismo e da colonialidade com as necessidades do
capitalismo” num especifico universo que mais tarde sera chamado de
modernidade (Quijano, 2010:74).

Em conformidade com a definicho de Anthony Giddens em The
consequences of Modernity o termo modernidade refere-se “a modos de vida ou
organizacao social que surgiram na Europa a partir do século XVII transformando
o mundo sob a sua influéncia™’ (Giddens, 1990:1).

Nos ultimos séculos, os modos de vida impostos pela modernidade nos
afastaram, sem precedentes, de todos os tipos de ordem social tradicional
(Giddens, 1990:5) gerando alteridades que excluiram de seu imaginario a hibridez,
a multiplicidade, a ambiguidade e a contingéncia de formas de vida outras (Castro-
Gomez, 2005:80).

De acordo com Mignolo (2010:46), a colonialidade € constitutiva da
modernidade: a retdrica da modernidade e a légica da colonialidade séo faces da
mesma moeda. Ou seja, a modernidade ndo € um fenbmeno europeu apenas, mas
esta estreitamente ligada as col6nias. Nao significa que a modernidade tenha
surgido na Europa e a partir dela se tenha expandido pelo mundo, “ndo ha um lugar
ativo, a Europa, e lugares passivos, a América, por exemplo” (Porto-Goncalves,
2005:3), significa que a Europa se coloca e projeta como centro do mundo. No
entanto, € importante ressaltar que “a Ameérica teve um papel central,
subalternizado € certo, sem o qual a Europa néo teria acumulado toda a riqueza e
poder que concentrou” (Porto-Gongalves, 2005:3).

Assim, Habermas (1991:14) caracteriza a moderniza¢do do seguinte modo:

37 Tradug&o propria da autora. No original: "Modernity refers to modes of social life or organisation
which emerged in Europe from about the seventeenth century onwards and which subsequently
became more or less worldwide in their influence” (GIDDENS, 1990:1).
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O conceito de modernizacéo refere-se a um feixe de processos
cumulativos que se esforcam mutuamente: a formagdo de capital e
mobilizacdo de recursos; ao desenvolvimento das forcas produtivas e ao
aumento da produtividade do trabalho; ao estabelecimento de poderes
politicos centralizados e a formacao de identidades nacionais; a expansao
de direitos de participacdo politica de formas urbanas de vida e de
formacao escolar formal; refere-se a secularizacao de valores e formas
(Habermas, 1991:14).

Ou seja, o bindbmio colonialidade-modernidade posiciona-se como
constituinte do padrdo mundial do poder capitalista: € com a formacao da América
gue o poder capitalista se torna mundial e eurocentrado instalando como seus eixos
centrais de dominagao a colonialidade e a modernidade (Quijano, 2010:74).

De facto, observando numa escala global as principais linhas de exploracéo
e dominacao social envolvidas neste processo, nota-se que a distribuicdo do poder
mundial, dos recursos naturais e do trabalho, entre as diversas populacdes do
mundo, nomeadamente as dos paises considerados “dependentes” e “explorados”,
coincidem com os membros das racas, das etnias e das nacdes que foram
colonizadas ao longo do processo de edificacdo do atual poder mundial (Quijano,
1992:12).

Tal como referido por Bourdieu (1989) em relacdo aos sistemas simbdlicos,
a imposicdo de um modelo epistemoldgico eurocéntrico naturaliza uma
discriminag&o que proclama os modos ocidentais de vida, de pensar e de construir
saberes como superiores criando condicbes para a expansdao do imaginario
moderno que coloca o ndo-moderno ou tradicional como inferior, como algo que

precisa passar por um processo de modernizagcédo. Conforme Rodrigues (2012:58)

De distintas maneiras, os governantes se valeram do mito da
identidade nacional [...] para manter as rela¢des de hegemonia e encobrir
0 processo histérico anterior e manter apagadas as identidades dos
povos. A paulatina expulsdo dos povos originarios de suas terras foi
contada como um processo natural de aquisicdo da propriedade privada
capitalista.

Esta percecdo da modernizagdo como necessidade imprescindivel acabou
por legitimar os horrores cometidos ao longo do colonialismo. Os diferentes
processos historicos, o colonialismo, a modernidade, ndo extinguem as relacdes de
poder e, apesar das alteragbes contextuais, verifica-se que a hierarquizagéo de

povos, nacgdes e etnias continua a estar na base de dindmicas sociais e culturais
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que revelam um continuo processo de dominagdo/opressdo, por um lado; e de

lutas, tentativas e estratégias para a sua superacao, por outro.

231 O RECONHECIMENTO DA DIVERSIDADE CULTURAL: DO
PENSAMENTO DESENVOLVIMENTISTA AO ETNODESENVOLVIMENTO

O contexto social o qual a humanidade vivéncia retrata que sua
dinamica, suas transformacgfes, sdo compostas de praticas oriundas de
relagBes de poder. A sociedade na forma como esta sendo estruturada foi
uma resultante de uma série de praticas de relagbes de poder,
estabelecidas principalmente pela colonizacdo, e com a imposicdo de
visbes de mundo que destruiram modos de vida distintos do Imaginario e
do objetivo dos conquistadores, sejam eles provenientes do passado ou
do tempo atual (Vieira, 2011:37).

Na década de 1980, na América Latina, as criticas as politicas
desenvolvimentistas e extractivistas, e a consolidacéo internacional de normas e
principios de prote¢do dos direitos humanos e o conseguinte reconhecimento da
diversidade cultural e étnica existente dentro dos diversos Estados Nacionais latino-
americanos, como é o caso dos povos indigenas, levaram a elaboracdo de
propostas para um desenvolvimento econdmico alternativo que considerasse esta
riqueza cultural. Este processo representa um grande desafio frente as pretensfes
universalistas da ideologia capitalista dominante que tende a resumir a diversidade

cultural a categoria de “consumidores diferenciados” (Little, 2002:36).

Assim, como contraponto critico ao desenvolvimento de viés economicista,
surgiu nessa época o debate sobre o desenvolvimento alternativo e sustentavel®,
uma abordagem baseada no uso dos recursos naturais, técnicos ou humanos locais
gue visa um crescimento econdmico que garanta a preservacdo do meio ambiente
e 0 desenvolvimento social para o presente e as futuras geracdes (Stavenhagen,
1984). Um desenvolvimento orientado para a autosustentacdo local, nacional e

regional que responda antes as necessidades dos povos e cidaddos e nao ao

38 De acordo com o Relatério Brundtland (1987) o desenvolvimento sustentavel “procura satisfazer
as necessidades da geracdo atual, sem comprometer a capacidade das gerac¢bes futuras de
satisfazerem as suas préprias necessidades, significa possibilitar que as pessoas, agora e no futuro,
atinjam um nivel satisfatorio de desenvolvimento social e econdmico e de realizacdo humana e
cultural, fazendo, ao mesmo tempo, um uso razoavel dos recursos da terra e preservando as
espécies e os habitats naturais.”
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mercado internacional, que procure “usar e aproveitar as tradicbes culturais
existentes, e nao rejeita-las a priori como obstaculos ao desenvolvimento”, em
outras palavras, trata-se de um desenvolvimento orientado para o0 povo e a sua

participac&o nos processos de desenvolvimento nacionais (Stavenhagen, 1984:18).

E nesse contexto que se acenderam os debates sobre etnocidio®, os quais
alertaram os Estados “sobre o estado de marginalizagdo e perigo de extingao de
comunidades indigenas” no continente latino-americano (Vieira, 2011:41). O
documento oficial que definiu o etnocidio foi a Declaracdo de San José em

dezembro de 1981, conforme a qual:

Etnocidio significa que é negado a um grupo étnico, coletiva ou
individualmente, o direito de desfrutar, desenvolver e transmitir a sua
prépria cultura e a sua prépria lingua. Isto implica uma forma extrema de
violacdo dos direitos humanos, em particular o direito dos grupos étnicos
ao respeito da sua identidade cultural, assim como estabelecido por
diversas declaracdes, pactos e convencbes das Nagdes Unidas e seus
6rgdos e dos diversos Orgdos regionais intergovernamentais e
organizacdes ndo-governamentais?°,

Contudo, conforme Vieira (2011:42), vale ressaltar que, embora o etnocidio, ou
genocidio cultural*! atente contra grupos humanos especificos visando a sua
eliminacgédo ou represséo e assimilagdo cultural e envolva uma extrema violagéo dos
direitos humanos, o Direito Penal Internacional ndo considera a sua pratica como

crime*?, pelo que tratar-se-ia de “uma pratica exercida a partir da repressdo e

dominacéo (relacdo de poder)” que “impde ao ser humano determinado modo de

3 QOcorrido na Reunido de Barbados, em 1971, e posteriormente em San José de Costa Rica na
“Reunido de Peritos sobre Etnodesenvolvimento e Etnocidio na América Latina”, em dezembro de
1981 (Madeiros, 2011:166).

40 Traducdo prdpria da autora. No original: “El etnocidio significa que a un grupo étnico, colectiva o
individualmente, se le niega su derecho de disfrutar, desarrollar y transmitir su préopria cultura y su
propria lengua. Esto implica una forma extrema de violacion masiva de los derechos humanos,
particularmente del derecho de los grupos étnicos al respecto de su identidad cultural, tal como lo
establecen numerosas declaraciones, pactos y convénios de las Naciones Unidas y sus organismos
especializados, asi como diversos organismos regionales intergubiernamentales y numerosas
organizaciones no gubiernamentales” Declaracion de San José sobre etnodesarrollo y etnocidio en
America Latina. Disponivel em: <www.flacsoandes.org/biblio/catalog/resGet.php?resld=13135>

4 Praticado principalmente contra comunidade indigenas ou afrondescendentes nos processos de
colonialismo (Vieira, 2011:44).

42 Enquanto o “genocidio” é “radicalmente condenado em todo o mundo e considerado crime
internacional (embora continue a ser praticado com impunidade de vez em quando)” (Stavenhagen,
1984:33)
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vida, mediante a violéncia, e esta intimamente ligada a pratica do colonialismo”, do

neocolonialismo, resultante dos processos da globalizacdo econémica.

Nessa conjuntura, Stavenhagen (1984) e Batalla (1985), procurando
alternativas as acdes etnocidas geradas pelas préticas desenvolvimentistas,
propuseram a ideia de etnodesenvolvimento, ou seja, o desenvolvimento dos
grupos étnicos existentes dentro de sociedades mais amplas onde as diversas
etnias possam encontrar oportunidades de desenvolvimento social, econémico e
cultural de acordo com projetos definidos segundo 0s seus proprios valores
“aproveitando suas experiéncias historicas e 0s recursos reais e potenciais de sua
cultura [...], isto €, a capacidade autbnoma, de uma sociedade culturalmente

diferenciada, para guiar seu desenvolvimento” (Madeiros, 2011:167).

Ao combinar a questdo do desenvolvimento com a do reconhecimento da
diversidade cultural, dimensdo ignorada pelo pensamento desenvolvimentista
(Stavenhagen, 1984). De acordo com Little, 2002:40):

No plano politico, o etnodesenvolvimento da um recorte étnico aos
debates sobre a questao da autodeterminacdo dos povos e, no processo,
guestiona, pelo menos parcialmente, as no¢des excludentes de soberania
nacional. No plano econémico, as praticas de etnodesenvolvimento
tendem a ocupar o lugar de “alternativas” econémicas, particularmente
onde a ideologia neoliberal é predominante.

Ou seja, um instrumento inovador e contra hegeménico que leva em conta a

diferenca cultural (Barboza e Menezes, 2014).

Tendo foco nos grupos étnicos, nas suas necessidades econdmicas e
reivindicacdes politicas e existindo em ambito local maiores possibilidades para
estes grupos exercerem a sua influéncia nas decisées que os afetam, € exatamente
nesse nivel que mais se trabalha o etnodesenvolvimento (Little, 2002:40). De
acordo com este conceito, as comunidades étnicas, incluindo povos indigenas e
afrodescendentes, sdo responsaveis pelo seu proprio desenvolvimento, por
impulsiona-lo, e buscar e revindicar as condicdes necessarias para que possam
“exercer autoridade sobre seus territérios e os recursos naturais neles existentes”
(Verdum, 2002:88). Conforme Verdum (2016:192):

As politicas de etnodesenvolvimento [...] devem levar em
consideracéo [...] o fortalecimento das formas de organizacao existentes,
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visando a gestédo local de processos de autodesenvolvimento; respeito a
identidade cultural indigena; apoio a educagédo bilingue e intercultural;
garantia da voz politica dos indigenas, como individuos e coletivamente,
para que se convertam em agentes ativos do seu desenvolvimento [...].

O ponto de partida é a construcdo de sociedades que “assumam as
diferencas como constitutivas da democracia e sejam capazes de construir relagdes
novas, verdadeiramente igualitarias [...] 0 que supde o empoderamento dos que
foram historicamente considerados inferiores” (Candau, 2013:152)*3. Assim,
comecaram a surgir inovadoras propostas de politicas publicas** que visam as
“transformacgdes culturais e sociais relevantes, tendentes a inculcar nos agentes
sociais a utilidade e a necessidade de observancia do pluralismo nas mais diversas

esferas do convivio humano” (Holanda, 2015:382).

As politicas publicas ligadas aos povos indigenas e seu desenvolvimento
social e cultural caraterizaram-se pelo ensino das linguas nativas, pela crescente
formacdao superior de professores indigenas bilingues e pelas praticas pedagogicas
interculturais de viés decolonial, um novo modelo que “privilegia uma relagao entre
as acOes escolares e da sociedade, tornando a escola um espago hibrido”
(Holanda, 2015:384).

De acordo com Rodriguez (2014), a escola € o resultado de uma ordem
social moderno-colonial determinada por um saber eurocéntrico que responde a
l6gica do capitalismo, Unica ordem mundial de poder. Mas esta légica, a l6gica do
capital, da produtividade e do crescimento econdmico ignora as formas outras de
ver o mundo, sdo as praticas interculturais cuja questdo central € questionar as
diferencas e as desigualdades historicamente construidas entre grupos

socioculturais e étnicos-raciais, a posicionar-se como dialogo e interacdo de

43 4] La interculturalidad apunta para la construccién de sociedades que asuman las diferencias

como constitutivas de la democracia y sean capaces de construir relaciones nuevas,
verdaderamente igualitarias entre los diferentes grupos socioculturales, lo que supone empoderar
aquellos que fueron histéricamente considerados inferiores.” (Candau, 2013:152)

4 De acordo com Holanda (2015:38) “as politicas publicas sdo respostas do Estado as demandas
gue emergem da sociedade e do seu interior, identificando-se no compromisso publico de agao em
determinada area em longo prazo. Sua criagdo reclama a identificacdo dos diversos agentes e
interesses envolvidos em determinada questdo na agenda publica para depois implicar sua
regulamentacao”.
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diferentes universos simbdélicos exigindo a incorporacéo de outras epistemologias

e légicas educativas.

Na medida em que a expansao epistémica ocidental se intensifica, € preciso
arranjar formas de resisténcia que impulsionem um pensamento decolonial, que
supere as relacdes de poder, um pensamento que leve a afirmacdo politica, social,
cultural e epistémica dos povos silenciados e negligenciados pelas dinamicas da

colonialidade, um pensamento que reivindique formas “outras” de pensar e de viver.

Desta forma, os projetos politicos pedagdgicos encaixam-se no quadro de
estratégias de etnodesenvolvimento onde a etnicidade representa uma arma
politica e de resisténcia cultural contra a colonialidade do saber que veio a se impor
nas escolas e nos processos educativos. Fazem-se portanto necessarias novas
solucbes em resposta ao tradicional sistema educativo, projetos politicos
pedagogicos que se aproximem da construcdo de sociedades plurais e inclusivas
num verdadeiro diadlogo entre formas de conhecimento que permitam estes povos
de superarem as relacdes de poder historicamente impostas e de se tornarem

agentes ativos do seu desenvolvimento.

2.4 PROJETOS POLITICOS PEDAGOGICOS DECOLONIAIS COMO
ESTRATEGIA DE ETNODESENVOLVIMENTO

A interculturalidade critica [...] € uma construcéo de e a partir das
pessoas que sofreram uma experiéncia histérica de submissdo e
subalternizagdo. Uma proposta e um projeto politico que também poderia
expandir-se e abarcar uma alianga com pessoas que também buscam
construir alternativas a globalizagéo neoliberal e a racionalidade ocidental,
e que lutam tanto pela transforma¢do social como pela criacdo de
condicdes de poder, saber e ser muito diferentes. Pensada desta maneira,
a interculturalidade critica ndo € um processo ou projeto étnico, nem um
projeto da diferenca em si [...], € um projeto de existéncia, de vida (Walsh,
2007:8).

De acordo com Boaventura de Sousa Santos (2007: 3), “as formas de
pensamento ndo-ocidental tém sido tratadas de um modo abissal pelo pensamento
moderno ocidental”, distinguindo a realidade social em dois universos separados
por linhas radicais: entre o verdadeiro e o falso, o legal e o ilegal, a ciéncia moderna
universalizada e os conhecimentos alternativos como a filosofia e a teologia. Tudo

0 que nao se encaixa em nenhum destes saberes, e € 0 caso de conhecimentos
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populares e indigenas, fica do outro lado da linha, ou seja, “para além do verdadeiro
e o falso”, e desaparecem. Tudo o que esta do outro lado da linha é considerado
como inexistente, incapaz de conhecimento real por ndo obedecer nem aos
parametros cientificos nem aos de conhecimentos alternativos, “existem crencas,
opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou subjectivos, que, na melhor
das hipoteses, podem tornar-se objectos ou matéria-prima para a inquiricdo
cientifica” (Santos, 2007: 5).

A negacao da co-existéncia destes universos comporta o desperdicio de
muitas experiéncias que, por conseguinte, tornam-se invisiveis junto com seus
autores. Conforme o autor, tudo o que cabe do outro lado da linha ocorria na zona

colonial, sendo que:

O colonial constitui 0 grau zero a partir do qual séo construidas as
modernas concepcdes de conhecimento e direito. As teorias do contrato
social dos seculos XVII e XVIII sdo tdo importantes pelo que dizem como
pelo que silenciam. O que dizem é que os individuos modernos [...] entram
no contrato social abandonando o estado de natureza para formarem a
sociedade civil. O que silenciam é que, desta forma, se cria uma vasta
regido do mundo em estado de natureza, um estado de natureza a que
sdo condenados milhdes de seres humanos sem quaisquer possibilidades
de escaparem por via da criacdo de uma sociedade civil. (Santos, 2007:
8)

Este pensamento “abissal” refletiu-se também nas praticas pedagdgicas
tradicionais, onde o conhecimento ocidental é imposto segundo conceitos que
negam a pluralidade cultural (Walsh, 2008:137) e onde o modelo imposto tende a
copiar e reproduzir os modelos de vida ocidentais ao fim de fabricar individuos que
sejam funcionais ao sistema capitalista de acordo com os padrdes impostos pelo
colonialismo e atualmente reforgcados no processo de globalizagdo” (Cantero,
2015:12). Nesse sentido, a estratégia das praticas pedagogicas de
interculturalidade, orientando novos enfoques epistémicos, torna-se central na
reconstrucdo do pensamento outro onde “a questdo central € a coexisténcia de
diferentes epistémes ou formas de produgao de conhecimento” (Oliveira e Candau,
2010:23).

Seguindo esta logica, a memoria coletiva tem um papel fundamental na
construcdo deste diadlogo epistémico intercultural. De facto, a memadria coletiva
permite aos grupos étnicos de manter a continuidade com o préprio passado, como

diz Jacques Le Goff no seu livro Historia e Memoria (1982:477) “a memoria, onde
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cresce a historia, que por sua vez a alimenta, procura salvar o passado para servir

0 presente e o futuro”.

Na medida em que a memoria coletiva se constroi, ela também desconstroi
as relacdes de poder, quando ressalta a luta contra um poder hegemaonico que
geralmente promove a manutencéo de assimetrias e desigualdades sociais. Nesse
sentido, construindo e desconstruindo relacdes de poder, ela ganha relevancia na
transformacao dos discursos e dos interesses dos movimentos sociais e as suas
formas de mobilizagdo e comunicacéo. E um processo de humanizacio frente a
colonialidade e ao neoliberalismo racial e desumanizador, uma imprescindivel
metodologia para as lutas sociais, politicas e epistémicas de libertacdo (Maldonato-
Torres, 2013:12). E nesse sentido que a pedagogia decolonial, abre caminhos e
condicbes outras de pensamento, de “re- e in-surgimento, levantamento e
edificagdo” e torna-se prética, estratégia e metodologia construidas na base da
“resisténcia, re-existéncia e re-humanizagao”, e parte integrante das lutas e da
persisténcia dos povos, representam o0 caminho para a sua afirmacdo e
desalienacdo (Walsh, 2013:28-29).

De acordo com Jacqui Alexandre (2005:7) as pedagogias podem ser

compreendidas de diversas formas:

como algo dado, entregue, revelado; como transgressao, ruptura,
deslocamento, inversdo de conceitos e praticas herdados, como
metodologias [...] que tornem possiveis a solidariedade e conversas
outras. [...] Convocam saberes subordinados produzidos em contextos de
marginalizacdo, a fim de desestabilizar as praticas existentes de
conhecimento e assim cruzar os limites ficticios da exclusédo e da
marginalizagdo.*®

Classicamente, a pedagogia € considerada apenas como um meio para a
transmissdo de varios contetdos e a sua assimilacdo sistematizada, doseada e
sequenciada para que ocorra uma gradativa apropriagdo dos conteudos por parte
dos aprendizes (Saviani, 2010:17 e Maldonato-Torres, 2013:11). Do outro lado, a

decolonizacgéo € concebida por distintas formas que envolvem o imperativo da acao

% Tradugéo da prépria autora. No original: “[...] | came to understand pedagogies in multiple ways:
as something given, as in handed, revealed; as in breaking through, transgressing, disrupting,
displacing, inverting inherited concepts and practices [...] methodologies [...in order to] make different
conversations and solidarities possible; [...] Pedagogies summons subordinated knowledges that are
produced in the context of the practices of marginalization in order that we might destabilize existing
practices of knowing and thus cross the fictive boundaries of exclusion and marginalization”.
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politica, ou seja, envolve praticas de desprendimento*® e de reconstrucdo de
identidades do que foi historicamente imposto e assumido na época colonial e

reforcado com o processo de globalizacdo (Maldonato-Torres:11).

O objetivo de uma abordagem decolonial é o de quebrar os fundamentos
teoricos e a ordem politica e intelectual de carater eurocéntrico para romper com a
continuidade instaurada pelo projeto de colonialidade do saber, do poder e do ser,
onde o papel do desprendimento € criar alternativas epistémicas que se relacionem

com o modelo totalizante criado pela modernidade (Cuevas, 2005:224).

Assim, a pedagogia decolonial e as praticas interculturais nela envolvida, ndo
sdo simplesmente um meio de transmissdao de conteudos “decoloniais” mas
também um ato politico que “questiona e desafia a razdo uUnica da modernidade
ocidental e do poder colonial ainda existente”, um pensamento que parte de
“genealogias, raciocinios, conhecimentos, praticas e sistemas civilizatérios e de
viver diferentes” (Walsh, 2013:28)%".

E nesse sentido que a implementac&o de politicas publicas para a formagao
de professores indigenas e a promo¢do de uma educacdo intercultural e
diferenciada para a sua formacao, enquadrando-se como praticas pedagdgicas
decoloniais, também se enquadram como “parte de um processo de
desenvolvimento enddégeno frente ao modelo de desenvolvimento ocidental,
colonial, hegemodnico imposto” (Cantero, 2015:12), justamente por ter como
objetivo o empoderamento dos povos indigenas e o fortalecimento de suas
identidades e culturas étnicas para que sejam capazes de desenvolver seus

proprios projetos futuros de acordo com seus interesses.

4% O conceito de “desprendimento” é tratado por Walter Mignolo em “El desprendimento:
pensamiento critico y giro decolonial”’. “(Des)colonialidad del ser y del saber”, “El pensamiento
decolonial: desprendimiento y apertura. Un manifesto”.

47 Pedagogias “que a la vez, hacen cuestionar y desafiar la razén Unica de la modernidad occidental
y el poder colonial aun presente, desenganchandose de ella. Pedagogias que animan el pensar
desde y con genealogias, racionalidades, conocimientos, practicas y sistemas civilizatorios y de vivir
distintos. Pedagogias que incitan posibilidades de estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar,
escuchar y saber de otro modo, pedagogias enrumbadas hacia y ancladas en procesos y proyectos
de caracter, horizonte e intento decolonial” (Walsh, 2013:28).
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Capitulo 3
EDUCAC}AO INDIGENA E AUTONOMIA CULTURAL

3.1 INTRODUCAO

Uma vez tracada a trajetoria da questdo indigena no ambito internacional
com as conseguintes conquistas na legislacéo internacional e construidas as bases
tedricas para a nossa discussao, apresentamos, neste capitulo, a analise produzida
no ambito do estagio realizado no Curso de Educacéo Intercultural de Formacao
Superior de Professores Indigenas do Nucleo Takinahaky da UFG. Comecaremos
entdo por expodr a situacdo dos povos indigenas no contexto brasileiro a partir da
Constituicdo de 1988, hoje em vigor e a ratificacdo pelo Estado Brasileiro da
Convencao n.169 da OIT abordando as principais problematicas que estes povos
se deparam a enfrentar hoje em dia, apresentando, em seguida, a evolucao
histérica da educacéo indigena no Brasil até a implementacéo das politicas publicas
objeto deste estudo. Explicaremos depois o funcionamento do Projeto Politico
Pedagdgico (doravante PPP) do Curso e as suas préticas pedagodgicas atraves da
problematizacdo de conceitos e dicotomias relativas a subalternidade, a
colonialidade do saber e entdo, passando pela teoria critica elaborada por
Boaventura de Sousa Santos, a exigéncia de uma ecologia de saberes. Conclui-se
entdo com a analise da questdo da autonomia cultural pela qual prima a educacéao

intercultural para a constru¢do de uma sociedade democratica.

3.2 VIOLENCIA CONTRA OS POVOS INDIGENAS NO BRASIL

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para SUAS atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias A SUA reproducdo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usofruto exclusivo das riquezas do
solo, dos rios e dos lagos nelas existentes. (Constituicdo Federal 1988)
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Como vimos no primeiro capitulo, a Convencgédo n.169 da OIT, aprovada em
1989 e entrada em vigor em 1991, é uma convengao internacional vinculativa no
que diz respeito aos povos indigenas. Esta, foi ratificada pelo Brasil (Que se absteve
dos votos) em 2002 e entrou em vigor o ano seguinte sendo recebida no
ordenamento juridico através do Decreto Legislativo n.143, de 20/06/2002 e do
Decreto Presidencial n.5051, de 19/04/2004 (Wagner, 2014). Portanto, no Brasil, o
debate acerca da ratificacéo e efetiva aplicacdo da Convencao demorou 11 anos.

De acordo com Wagner (2014) as polémicas relativas a sua ratificacao,
apresentadas principalmente pelo Senado Federal e guiadas por interesses
econémicos e de exploracdo dos recursos haturais existentes nas Terras
Indigenas, giravam em torno de alguns artigos em particular, argumentando a sua
incompatibilidade com a Constituicdo Federal de 1988.

As questdes levantadas tinham que ver com o direito a propriedade/posse
das terras tradicionalmente ocupadas pelos povos interessados*®, o direito aos
recursos naturais nelas existentes*?, as condicdes de remocéo dos povos indigenas
das terras que ocupam®° e a sua inalienabilidade junto com o direito a transmisséo

de seus direitos a terra®!, bem como a possibilidade de atentar a soberania nacional

48 Art. 14 “1. Os direitos de propriedade e posse de terras tradicionalmente ocupadas pelos povos
interessados deverado ser reconhecidos [...]. 2.0s governos tomardo as medidas necessarias para
identificar terras tradicionalmente ocupadas pelos povos interessados e garantir a efetiva protecéo
de seus direitos de propriedade e posse. 3. Procedimentos adequados deverdo ser estabelecidos
no ambito do sistema juridico nacional para solucionar controvérsias decorrentes de reivindicacdes
por terras apresentadas pelos povos interessados.” (OIT, 1989)

4 Art. 15 “1. O direito dos povos interessados aos recursos naturais existentes em suas terras devera
gozar de salvaguardas especiais. Esses direitos incluem o direito desses povos de participar da
utilizacé@o, administracé@o e conservagao desses recursos. 2. Em situa¢des nas quais o Estado retém
a propriedade dos minerais ou dos recursos do subsolo ou direitos a outros recursos existentes nas
terras, 0s governos estabelecerdo ou manterdo procedimentos pelos quais consultaréo estes povos
para determinar se seus interesses seriam prejudicados, e em que medida, antes de executar ou
autorizar qualquer programa de exploracdo desses recursos existentes em suas terras [...].
(OIT,1989)

0 Art.16 “1. [...] os povos interessados ndo deverao ser retirados das terras que ocupam. 2. Quando
a retirada e o reassentamento desses povos forem considerados necessarios como uma medida
excepcional, eles s6 serdo realizados com seu livre consentimento e conhecimento]...]. 3. Sempre
que possivel, esses povos terdo o direito de retornar as suas terras tradicionais tdo logo deixem de
existir as razbes que fundamentaram sua transferéncia. [...] 5. Pessoas transferidas de uma terra
para outra deverdo ser plenamente indenizadas por qualquer perda ou dano.” (OIT, 1989)

5L Art. 17 “1. Procedimentos estabelecidos pelos povos interessados para a transmissdo de direitos
sobre a terra entre seus membros deverdo ser respeitados. 2. Os povos interessados deverdo ser
sempre consultados ao se considerar sua capacidade de alienar suas terras ou de outra maneira
transmitir seus direitos fora de suas comunidades. 3. Deverdo ser tomadas medidas para impedir
que pessoas alheias a esses povos tirem proveito de seus costumes ou do desconhecimento das
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através da facilitacdo de cooperacdo transfronterica entre povos indigenas e
tribais®2. S6 que, de acordo com a autora, a controvérsia utilizada em oposicdo a
recepcao da Convencdo no ordenamento juridico do Brasil “ndo tem sustentacdo
juridica e, ao que tudo indica, estava mais vinculada a interesses de ordem politica
e econdmica, que nao representavam o interesse e a protecdo almejada pelos
povos indigenas” (Wagner, 2014:260).

Isto porque, explica Wagner, conforme a Constituicdo, as Terras Indigenas
€ seus recursos naturais ndo sdo propriedade dos indigenas mas da Unido, e
conforme a Convencgao “o modelo juridico a ser adotado, posse, propriedade ou
outro, & de competéncia e escolha do respectivo Estado-parte” (Wagner, 2014:258).
Porque as condi¢cdes de remocéo dos povos indigenas das terras que ocupam ja
eram contempladas na Constituicao de 1988, alias incluindo mais pontos favoraveis
para os povos indigenas do que a Convencado, que trazia maior flexibilidade. E
porque, conforme a Convencdo, a tomada de medidas que facilitem uma
cooperacao indigena transnacional cabe aos Estados-parte, os quais, portanto, ndo
correm o risco de emergéncia de movimentos separatistas.

Ou seja, retomando as palavras da autora:

A CF/88, anterior a Convencdo 169 da OIT, ja trazia
reconhecimento juridico inovador aos povos indigenas no Brasil. Portanto,
a recepc¢do da Convencgdo 169 da OIT néo representava grande ruptura
na ordem juridica interna, pois essa mudanca de paradigma ja havia sido
realizada pela CF/88. O grande mérito da recepcéo da Convengédo 169 da
OIT, portanto, € o compromisso no plano internacional assumido pelo
Brasil em relagéo a seus povos indigenas, agora em conformidade com o
previsto no ambito interno. (Wagner, 2014:260)

Todavia, desde a recepcdo da Convencdo 169 da OIT no ordenamento
juridico brasileiro, a sua efetiva aplicacdo ainda esta longe de ser cumprida. De
facto, de acordo com os dados do Relatdrio de Violéncia contra os povos indigenas
no Brasil, apresentados em 2015 pelo Conselho Indigenista Missionario (doravante
CIMI), o Brasil ndo s6é ndo avancou na protecdo dos direitos indigenas, como

piorou, sendo que ainda sdo muitos os episodios de violéncia que ocorrem contra

leis por parte de seus membros para assumir a propriedade, posse ou uso de terras que lhes
pertencam.” (OIT, 1989)

52 Art. 32 “Os governos tomarado medidas adequadas, inclusive por meio de acordos internacionais,
para facilitar contatos e cooperacdo além-fronteiras entre povos indigenas e tribais, inclusive
atividades nas areas econdmica, social, cultural, espiritual e ambiental.” (OIT, 1989)
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0s povos indigenas brasileiros e frequente é ainda a violagcdo de seus direitos. O
mesmo, define a extingdo das atrocidades contra os povos indigenas como “um
desafio secular que enreda a vida, alternando luz e sombra como sempre tem
acontecido na histéria do Brasil” (CIMI, 2015:17).

“Até quando teremos que apresentar esses relatorios?” questiona o CIMI que

com “indignagao” apresentou os dados referentes as ocorréncias de 2015:

Indignacdo porque se repetem e se aprofundam as mesmas
praticas criminosas, sem que medidas tenham sido efetivamente
adotadas. Permanece o quadro de omissao dos poderes publicos, que se
negam a respeitar e cumprir a Constituicdo Federal no que tange a
demarcacao, protecdo e fiscalizacdo das terras; permanece a realidade
de agressdes as pessoas que lutam por seus legitimos direitos, tais como
assassinatos,espancamentos, ameacas de morte; agravam-se 0s ataques
contra comunidades, especialmente aquelas mais fragilizadas e que
vivem em acampamentos; permanece a invasdo e devastacdo das terras
demarcadas. (CIMI, 2015:11)

Assassinatos, espancamentos, ameacas, estupros, sdo apenas alguns dos
crimes que os povos indigenas brasileiros sofrem ainda hoje na luta pela
demarcacao das terras que ocupam, e isso acontece diante da omissao de 6rgaos
de seguranca e liderancas politicas que, para além de se demitirem de levar a cabo
acdes de protecdo e fiscalizagdo, também agem “para dar legitimidade as
criminosas acdes praticadas por fazendeiros na medida em que paralisam as
demarcacdes de terras” (CIMI, 2015:23).

Nesse cenario, foi emblematico o ressurgimento das Comissdes
Parlamentares de Inquérito (CPI), sendo esta “uma das estratégias utilizadas para
garantir a retirada dos direitos indigenas e das comunidades tradicionais, além de
criminaliza-los, assim como a seus aliados” (CIMI, 2015:5), e a Proposta de
Emenda Constitucional (PEC) 215/2000 a qual “inviabiliza novas demarcagdes de
terras indigenas e titulacdes de terras quilombolas e legaliza a invasdo e a
exploracdo das terras indigenas ja demarcadas, que estdo na posse e sendo
preservadas pelos povos” (CIMI, 2015:13).

Estas propostas legislativas anti-indigenas intensificaram as acdes da

chamada “bancada do Boi, da Bala e da Biblia” (BBB)®%3, formada por ruralistas,

5 De acordo com Martins (2015) esta nomenclatura foi usada pela primeira vez em Plenario por
Erika Kokay, do Distrito Federal. A expressdo tornou-se viral entre parlamentares e partidos de
esquerda os quais a identificam também como uma ameaca aos direitos humanos e das minorias.
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policiais e fundamentalistas cristdos, na “tentativa de criminalizar liderancgas
indigenas, profissionais de antropologia, organizacdes e pessoas da sociedade civil
que atuam em defesa dos projetos de vida dos povos indigenas no Brasil” (CIMI,
2015:13).

De acordo com Milanez (2017), o atual governo brasileiro, o governo de
Michel Temer®4:

atropelou direitos indigenas e camponeses e provocou um
pesadelo historico: nomeou um pastor para a Funai®®, indicou um ruralista
para o mesmo 6rgdo no Mato Grosso do Sul e, por fim, indicou um grileiro
para o Incra. [...] As nomeacdes de um pastor para a Funai (que
tradicionalmente, desde os tempos do SPI%¢, sempre se posicionou de
forma republicana em respeito as religides indigenas); de um ruralista para
a Funai no Mato Grosso do Sul e de um grileiro para o Incra®’, significam
entregar os direitos de populagbes vulnerabilizadas justamente para
agueles que representam o maior risco contra a sua existéncia.

Os setores do poder Judiciario mantém decisdes restritérias relativas aos
direitos dos povos indigenas, as quais se concretizam em reinterpretacfes da
Constituicado Federal, como é o caso da tese ruralista do Marco Temporal conforme
a qual “o direito dos povos as suas terras tradicionais € negado e restringido tao
somente aquelas cujos povos estavam na posse fisica ou em conflito de fato ou
judicial com os invasores em 5 de outubro de 1988” (CIMI, 2015:15). Estas
reinterpretacdes potenciam, legitimam e legalizam as expulsdes, violagbes e

violéncias contra os povos indigenas que, por sua vez,

ndo demonstraram intimidacdo e mantiveram-se coesos em agdes
sistematicas de resisténcia e insurgéncia na defesa e pela efetivacdo de

> Michel Temer assumiu o cargo de presidente da replblica em maio de 2016 (ou seja, durante a
estadia da autora no Brasil) no seguimento do processo de impeachment da presidente Dilma
Rousseff. A deposicdo da presidente gerou o debate relativo a configuracéo do impeachment como
um golpe. De acordo com Braz (2017:89): “Um deputado desclassificado [...] deu-nos uma
contribui¢do insolita. Quando perguntado se houve golpe, ele saiu-se com uma pérola da cretinice
parlamentar: disse que “se houve golpe, foi um golpe democréatico”. Sem querer, deu-nos talvez uma
expressdo paradoxal que na sua contradicdo revela o contraditério. O impeachment foi um “golpe
democratico” operado no dmbito da democracia burguesa em funcionamento. Foi, assim, um golpe
nas iluses democraticas geradas pelos limites proprios da ordem burguesa (e de sua democracia),
cuja condicdo cria suas proprias ilusdes.”

55 Fundag&o Nacional do indio. Criada em 1967, é o 6rgéo indigenista oficial do Brasil vinculada ao
Ministério da Justica. Cabe a Funai proteger e promover os direitos dos povos indigenas do Brasil
e 0 seu desenvolvimento sustentavel promovendo acbes de etnodesenvolvimento. Ocupa-se da
delimitagdo, demarcacéo, regularizacéo fundiéria e registro das Terras Indigenas.

56 Servico de Protec&o do indio. Criado em 1910, foi um 6rg&o publico criado para prestar assisténcia
aos povos indigenas do Brasil. Em 1967 foi extinto e substituido pela Funai.

57 Instituto Nacional de Colonizagcdo e Reforma Agraria. Autarquia federal da Administracéo Publica
brasileira, criada em 1970. E responséavel por realizar reformas agrarias e administrar as terras
publicas da Uniéo.
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seus direitos e de seus projetos de vida. Nas retomadasl3, nas
autodemarcacgdes, na protegdo de seus territorios15, na incidéncia politica
junto as diferentes instancias dos Trés Poderes do Estado brasileirol6 e
junto aos organismos multilateraisl7 demonstraram a disposicao e
organizacdo necessarias para vencer 0s projetos de morte e a propria
morte que o agrocrime, um dos sujeitos operadores do Capital, tenta Ihes
impor. A luta e a esperanca continuam. Quanto mais luta, maior a
esperanca. (CIMI, 2015:15)

E importante acrescentar que, a luz das inimeras violagdes contra 0s povos
indigenas, o Brasil esta atualmente sendo julgado pela Corte Interamericana de
Direitos Humanos com a acusacao de trasgredir os direitos dos povos originarios,
acusacao esta, ligada justamente a demora do Estado em garantir a demarcacéo
de Terras tradicionais sendo que, para além de se tratar de uma demora de
décadas, envolve também assassinatos por disputas de terra (Leite, 2017).

Ora, mais uma vez constatamos que a questao indigena esta estreitamente
ligada & questdo da terra e € exatamente esse o ponto critico que dificulta a
efetivividade das normas constitucionais relativas a protecao dos povos indigenas,
principalmente quando esta afeta os interesses econémicos das elites que
frequentemente tomam decis6es sem consultar previamente 0s povos interessados
no que lhes refere. Nesse balanco, a Constituicdo de 1988 bem como a ratificacao
da Convencdo n.169 da OIT, sem duvida trouxeram avan¢os no ordenamento
juridico brasileiro quanto ao reconhecimento do direito a diferenca dos povos
tradicionais, porém o cumprimento de tais normas esta ainda bem longe de ser

realizado.

3.2.1 DO DIARIO DE BORDO: SOBRE CASOS DE VIOLENCIA

Em relacdo aos caso de violéncia contra os povos indigenas acima
relatados, vale mencionar que durante a minha participacdo na etapa na Terra
Indigena no Maranhdo junto ao comité Gavido-Timbira onde estagiei durante 12
dias com a prof.2 Dr.a Luciana de Oliveira Dias, ocorreram dois assassinados de
indigenas durante a caca, um por tiro, outro por esfaqueamento, ambos por méao
de ndo-indigenas que se encontravam na floresta para buscar madeira.

Perturbada pelo acontecimento daquela noite, como costume apos 0s
trabalhos com os alunos, fui visitar junto com a professora os nossos “vizinhos de

casa’ Gavido. Conversando com um dos homens mais velhos da comunidade
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perguntei se estes acontecimentos eram frequentes e se alguma autoridade tinha
ido la verificar ou denunciar os assassinatos. A resposta que recebi foi que sim,
estes ataques acontecem com muita frequéncia, que a luta, principalmente em
momentos de caca, € constante e que ndo, nunca ninguém intervem para fazer
justica.

Estes ndo sdo casos isolados, ao longo do ano foram registrados outros
casos de assassinatos de indigenas por atropelamento abribuidos a caminhfes
madeireiros, sobre os quais existe um relato detalhado realizado pelo antropologo
Maycon Melo, que trabalha ha quatro anos com o povo Gavido no Maranhao®®,

Outro caso de violéncia, neste caso, nao fisica mas simbdlica, € o caso dos
Tapuia. No ambito de uma conversa informal um aluno queixava-se da repressao
cultural vivenciada pelo seu povo: “Antigamente nos obrigavam a perder nossa
cultura e nossa lingua. Forcavam a gente a falar portugués. Agora que a gente
perdeu caracteristicas da cultura indigena, alguns n&o nos reconhecem como tal”.
Fazendo referéncia a época do projeto de monolinguismo no Brasil e a perda da
lingua e de conhecimentos ancestrais, perda esta percebida por estes povos como
uma mutilagéao.

Quanto a questdo da manutencdo e preservacado das culturas indigenas
pelas novas geracdes, tenho a relatar uma outra conversa que € possivel enquadrar
entre 0s casos de violéncia simbodlica. Perguntei a um aluno da etnia Iny o
significado de uns simbolos que ele tinha “tatuado” no rosto, uma caracteistica
propria do povo Iny. O aluno me explicou que sdo feitos durante o ritual de
passagem para a idade adulta no povo dele e que ele tinha imenso orgulho em
levar esta indelével marca representativa da sua etnia, embora isso na cidade, no
mundo n&o-indigena, represente para ele um fator de risco por causa da
disciminacado, uma vez que € facilmente identificavel como indigena. E, de facto, os
professores do Nucleo frequentemente alertavam os alunos para ter muito cuidado
dentro e fora do campus devido aos frequentes atos violentos e discriminatérios ja

acontecidos contra indigenas.

% Relato disponivel em Carta Capital https://www.cartacapital.com.br/sociedade/madeireiros-
invadem-floresta-no-maranhao-e-intimidam-indigenas-gaviao.
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Perguntei entdo se os filhos dele irdo ou néo praticar o mesmo ritual e levar
estas marcas no rosto como ele faz com orgulho. O aluno me respondeu que sendo
os filhos deles fruto de um cruzamento entre Iny e Tapirapé eles estéo livres de
escolher participar nos rituais de uma ou outra etnia mas explicou que os jovens
indigenas hoje ndo tem muita abertura para estas praticas na medida em que o0s
contatos com o mundo nao-indigena aumentam, devido as acdes violentas e
discriminatdrias contra eles, aumenta também o receio para com estas praticas que
os distinguem.

Ainda, em relacdo a manutencédo e preservacao da cultura, participei numa
aula sobre “cultura e comércio” dos alunos do primeiro ano e, portanto, ainda na
Matriz Basica do Curso. Foi pedido a cada grupo étnico participante que
apresentasse o0 sistema comercial proprio de cada um e o seu desenvolvimento no
passado, no presente e no futuro. De modo geral, os diversos grupos praticavam
no passado um sistema de trocadirecta, cada grupo com suas peculiaridades e, no
presente, comecaram a aparecer outros sistemas vindos do mundo néo-indigena,
nomeadamente o pagamento em dinheiro. Isto porque, uma vez que hoje as Terras
Indigenas estdo demarcadas por Lei, 0 acesso que 0S povos tém aos recursos
naturais esta limitado, principalmente devido a intervencdo do homem na natureza
que provoca extincdo ou migracdo de muitas espécies animais. Baseando-se as
culturas indigenas na coleta, na caca e na pesca, as Terras Indigenas resultam
grandes sim, mas nao o suficiente para sustentar a quantidade de pessoas que
nelas moram. Isso faz com que muitos decidem procurar trabalhar na cidade e
praticar a venda de artesanato, para poder auxiliar a sustentabilidade do proprio

povo e ajudar na recolha de recursos para a sua sobrevivéncia.

3.3 A EDUCACAO INDIGENA NO CONTEXTO BRASILEIRO
As primeiras escolas indigenas no Brasil surgem no século XVI instituidas
por documentos oficiais da Coroa Portuguesa como Cartas Régias e Regimentos®®,

promovidas pelos missionarios jesuitas com mero propédsito civilizatério e de

59 Como declara o Regimento de 1° de Abril de 1680: “Os indios [...] ficardo sdomente prisioneiros
como ficam as pessoas que se tomam nas guerras de Europa, e somente o governador os repartira
como lhe parecer mais conveniente ao bem e seguran¢a do Estado, pondo-os nas Aldeias dos
indios livres catdlicos, onde se possam reduzir & fé, e servir o mesmo Estado”. (Beozzo, 1983:107-
108 apud Oliveira e Freire, 2006:63)
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conversdo religiosa®, propdésito este que permanece sem mudancas significativas
até o século XX. A escola foi um dos maiores aniquiladores de identidades e
culturas entre os povos indigenas brasileiros, ela “esmagou os indios, arrasou
linguas, ignorou conhecimentos, perseguiu e proibiu culturas, tradicdes, ritos e
cerimonias, aplicou com rigor o projeto do monolingliismo no Brasil destruindo mais
de 1.000 linguas indigenas em 500 anos” (Baniwa, 2006:123).

Falar a lingua indigena em ambito escolar era proibido e repreendido com
castigos e medidas disciplinares duras e violentas. Vale a pena mencionar o caso
de etnias cuja cultura sofreu uma mais rigida repressdo, como é o caso dos
Tapuia®! e de outras etnias do litoral e do nordeste do pais que hoje desconhecem
totalmente a propria lingua materna, uma condicdo que as condena a altos
preconceitos também frente aos parentes®? de outras etnias mesmo por néo ter

conseguido preservar os saberes de seus ancestrais®.

Como vimos no capitulo anterior, 0 processo de colonizacdo da América
Latina os saberes locais foram deslocados, fabricando a ideia de que os indigenas
fossem seres primitivos, atrasados, fora de civilizagdo, que |4 ndo havia
modernidade. Desta forma, as escolas indigenas implantadas nas aldeias sempre
buscaram anular e desvalorizar a cultura indigena num processo de rejeicdo dos
conhecimentos locais que se resumiu ha exclusdo e negacdo de sistemas

epistemoldgicos, culturas e historicidades.

60 A politica indigenista promovida pelo projeto colonial portugués dividia os indios em inimigos e
aliados. “Os aliados necessitavam ser convertidos a fé cristd, enquanto os ‘indios bravos’ (como
eram chamados nos documentos da época) deviam ser subjugados militar e politicamente de forma
a garantir o seu processo de catequizagéo.” (Oliveira e Freire, 2006:35)

61 A Educacdo Intercultural para a Formacdo de Professores Indigenas da UFG, tem alunos
pertencentes esta etnia.

62 Os povos indigenas se tratam por “parentes”, ndo por pertencer a mesma familia ou por
compartilhar as mesmas origens, mas por compartilharem a mesma histéria da colonizagao, por
compartilhar os mesmos interesses, a mesma luta.

% De acordo com Cunha (1994:124) os povos indigenas situados “em areas de colonizacio
antiga [...] reivindicam novamente sua identidade étnica. No século XIX, sobretudo no nordeste, com
o falso pretexto da inexisténcia ou de uma assimilacdo geral dos indios, as terras dos aldeamentos
foram liquidadas e por sinal duramente disputadas entre os poderes locais. Ressurgem agora etnias,
sobretudo no leste e no nordeste, que reclamam terras [...]. Os embates legais travam-se geralmente
em torno da identidade indigena [...] tanto por parte dos fazendeiros quanto por parte dos préprios
indios, forcados a corresponderem aos estereétipos que se tem deles”.
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A situacdo da escola indigena comec¢ou a mudar no século XX quando, ao
ratificar a Convencao n.107 da OIT, anterior & Convengéo n.169, o Estado Brasileiro
moveu 0S primeiros passos para o reconhecimento das linguas indigenas
implementando estrategicamente um ensino bilinglle que visava a integracao
gradativa dos indios na sociedade né&o-indigena com o propdésito de acelerar o
processo de substituicdo das linguas indigenas pela lingua portuguesa e realizar
finalmente o projeto de monolinguismo® no Brasil, considerado icone de
progresso®.

Este projeto do Estado brasileiro comecou a ser alterado a partir dos anos
1970 quando foi acusado da pratica de etnocidio pela mobilitacdo emergente de
movimentos indigenas e movimentos indigenistas (Baniwa, 2006:125). De facto, as

transformacdes no ambito da educacéo escolar indigena ndo se deram

em virtude da legislacdo, mas bem o contrario, as mudancas na
legislagédo brasileira a respeito dos direitos indigenas é que sao frutos de
um grande movimento social que aglutinou liderancas indigenas de todo
0 pais, com o apoio de intelectuais e religiosos, ao longo dos anos 1980
(Tassinari e Gobbi, 2009:96).

Foi nessa época que no Brasil, bem como em outros paises da América
Latina, as minorias etnicas entraram no processo de constru¢do do protagonismo
indigena, reivindicando uma escola que |lhes proporcionasse o acesso a formas de
conhecimento indispensaveis para uma interlocu¢cdo menos desigual com o mundo
ndo-indigena e avancando assim importantes processos de luta politica que
levaram os Estados Nacionais ao reconhecimento de direitos relativos a
preservacdo das culturas e identidades indigenas. Tais direitos, no Brasil, se
consolidaram na Constituicdo Federal de 1988, onde s&do estabelecidos os
principios de plurietnicidade do pais, sdo reconhecidas as linguas indigenas e o

direito dos povos indigenas a terem seus préprios processos de educacao que

valorizem suas linguas, suas praticas culturais e seus lugares de
pertencimento étnico, ao mesmo tempo em que lhes abrem as portas para
novas formas de insercdo na sociedade nao-indigena brasileira, com

& A politica linguistica adotada pelo Estado Portugués primeiro e, depois da independéncia pelo
Estado Brasileiro sempre foi homogeneizadora e repressiva pretendendo reduzir o nimero de
linguas faladas no Brasil e consolidar a lingua portuguésa.

& E importante ressaltar que as linguas indigenas ndo foram as Gnicas linguas a sofrer prejuizos
linguisticos e culturais, embora por diferentes razées, os imigrantes italianos e alemées do Sul do
pais também foram proibidos de falar préprias linguas maternas e de ensina-las as geracgdes futuras.
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énfase em uma cidadania que respeite e integre as diferencas (PPP,
2006:7).

Assim, a Constituicdo Federal de 1988 estipulou um novo pacto nas rela¢des
entre Estado e povos indigenas, superando a politica integracionista de
homogeneizacao cultural e étnica e reconhecendo-lhes o direito a uma educacéao
especifica, diferenciada e intercultural prevendo também o uso da lingua indigena
como meio de comunicagao e aprendizagem conforme o previsto nos Artigos 210
e 215:

Art. 210 8§ 2° - O ensino fundamental regular serd ministrado em
lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utiizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem.

Art. 215 § 1° - O Estado protegerd as manifestacdes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
particulares do processo civilizatério nacional.

Ainda, a Lei de Diretrizes e Bases n°® 9.394 de 1996 repde no Estado, em
colaboracdo com Ministério da Cultura e o 6rgao federal indigenista, a
responsabilidade e dever de desenvolver ofertas de educacéo intercultural bilingue
aos povos indigenas para o fortalecimento da prépria identidade e valorizacdo das
préprias linguas e culturas garantendo-lhes o acesso a informacbes e

conhecimentos tecnicos e cientificos da sociedade nacional®®.

Para que estas politicas sejam respeitadas, a Lei assegura apoio técnico e
financeiro ao desenvolvimento da educacéo intercultural, determinando também
que os programas e os curriculos especificos sejam planejados de acordo com as
comunidades indigenas®’. Estes aspectos do ordenamento juridico brasileiro estéo

66 Art. 78. “O Sistema de Ensino da Uni&o, com a colaboracdo das agéncias federais de fomento a
cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para
oferta de educacao escolar bilingle e intercultural aos povos indigenas, com 0s seguintes objetivos:
| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacgdo de suas memorias histéricas;
a reafirmacao de suas identidades étnicas; a valorizagao de suas linguas e ciéncias; Il - garantir aos
indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias” (CONSTITUICAO FEDERAL,
1988).

67 Art. 79. “A Unigo apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento da
educacdo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino
e pesquisa. §1° Os programas serao planejados com audiéncia das comunidades indigenas. §2° Os
programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de Educacdo, terdo os
seguintes objetivos: | - fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena; Il - manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educacdo
escolar nas comunidades indigenas; Il - desenvolver curriculos e programas especificos, neles
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de acordo com a legislacéo internacional no que diz respeito a educacao escolar
nao-indigena em relacdo aos temas abordados na escola sobre os povos indigenas
(OIT, 1989)%8. Isto quer dizer que, de acordo com a legislacao brasileira, os saberes
indigenas devem ser incluidos ndo s6 nas escolas indigenas, mas também nas
tradicionais numa proposta educativa diversificada que se adeque as
caracteristicas culturais e econdmicas de seus educandos (Tassinari e Gobbi,
2009:99)

Para que o Estado brasileiro implemente esta politica e alcance as metas
estabelecidas na lei, nas Uultimas décadas, em vaérias regibes do Brasil,
desenvolvem-se algumas experiéncias de implantacdo de modelos educacionais
alternativos vocacionados para a realidade sociocultural das comunidades
indigenas baseados no respeito pela interculturalidade, pelo multilinguismo e pela
plurietnicidade (Baniwa, 2006:155).

A proposta da Licenciatura de Educacéo Intercultural de Formacéo Superior
de Professores Indigenas da Universidade Federal de Goias (UFG) esta amparada
na Constituicdo Federal. Estas politicas publicas inclusivas visam a formacédo
intercultural de professores indigenas para habilita-los & docéncia no Ensino
Fundamental e Médio.

Partindo dos principios de interculturalidade, transdisciplinaridade e
sustentabilidade®®, a Educacdo Intercultural da UFG tem como objetivo a
decolonizacéo da escola indigena e a conseguinte valorizagdo dos conhecimentos
tradicionais através do desenvolvimento de praticas pedagodgicas emancipatorias
gue atendam as exigéncias e as reivindicacbes das comunidades indigenas,
criando possibilidades de producdo de materiais didaticos préprios e promovendo,
atividades e projetos extraescolares que garantem a participacdo destas

incluindo os contetdos culturais correspondentes as respectivas comunidades; IV - elaborar e
publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.” (constituicdo federal, 1988)
® ”Deverdo ser adotadas medidas de carater educativo em todos os setores da comunidade
nacional, e especialmente naqueles que estejam em contato mais direto com os povos interessados,
com o objetivo de se eliminar os preconceitos que poderiam ter com relagéo a esses povos. Para
esse fim, deverdo ser realizados esforcos para assegurar que os livros de Histéria e demais
materiais didaticos oferecam uma descri¢do equitativa, exata e instrutiva das sociedades e
culturas dos povos interessados” (OIT, 2003: 21).

69 Ligada ao conceito de etnodesenvolvimento, entendemos por sustentabilidade as ac¢des que
visam a continuidade de aspectos econémicos, culturais, ambientais e linguisticos importantes para
a sobrevivéncia e o desenvolvimento dos povos envolvidos.
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comunidades numa experiéncia intercultural que acaba por transformar a

percepcao e interlocu¢do com a cultura hegemaénica.

3.4 O CURSO DE EDUCACAO INTERCULTURAL DE FORMACAO SUPERIOR
DE PROFESSORES INDIGENAS DA UFG

A licenciatura de Formacgéo Superior de Professores Indigenas do Nucleo
Takinahaky situa-se no Campus Samambaia da Universidade Federal de Goias sob
a direcdo da Faculdade de Letras. Surgiu em Janeiro de 2007 gracas a cooperacao
de professores e liderancgas indigenas dos estados de Goias, Tocantins, Maranhao,
Roraima e Rondbnia, e contou ainda com a participagdo de especialistas
representantes do Ministério da Educac&o, Fundagdo Nacional do indio e Centro
de Trabalhos Indigenistas, que apresentaram suas sugestfes sobre politicas
educacionais e sobre a situagao escolar indigena do pais (PPP, 2006:3).

O curso é atualmente coordenado pelo prof. Dr. Carlos Bianchi e conta hoje
com a participagdo de 24 povos indigenas diferentes. Para facilitar a orientacdo de
seus trabalhos e o planeamento das etapas em Terra Indigena estes sao
organizados em 14 comités: Canela, Krikati, Karaja, Tapuia, Xingu, Apinajé, Krahd,
Xerente-Xakriabd, Guajajara, Xambiod, Xavante, Javaé, Gavido-Timbira e
Tapirapé’. Cada comité é orientado por um ou dois professores efetivos e
professores colaboradores do Nucleo responsaveis sempre pelo mesmo comité.
Isto faz com que o Nucleo esteja sempre familiarizado com cada uma das etnias
envolvidas no projeto e permite uma melhor comunicagdo com os indigenas e uma
maior compreensdo das exigéncias de cada comunidade garantindo assim uma
boa convivéncia para além de um mais profundo conhecimento da realidade das
aldeias indigenas e uma rica, constante e, acima de tudo mutua, aprendizagem.

A motivacao inicial para a criagdo do Curso de Educacéo Intercultural foi
atender a uma demanda solicitada pelos indigenas do territorio Araguaia-Tocantins
gue compreende os estados de Goias, Tocantins, Maranhdo e Mato Grosso, pois
para além de compartilharem uma forte ligacdo com a cidade de Goiania devido

aos servicos de saude, comeércio de artesanato, pesquisas da universidade etc., 0s

0 A autora nas etapas em Terra Indigena integrou os comités Xavante (Mato Grosso — BR) cujo
responséavel é o prof. Dr. Carlos Bianchi, e Gavido-Timbira (Maranhdo — BR) cuja responsavel € a
prof. Dr.a Luciana de Oliveira Dias.

56



povos indigenas desta regiao mantém entre eles relacdes muito proximas devido a
casamentos interétnicos, relagbes comerciais e, linguisticas, entre outras, o que
facilita muito o trabalho e a mutua compreenséao (PPP, 2006:10). Conforme o PPP
(2006:8) do curso, outra razdo que justifica a inclusdo num mesmo projeto dos
povos indigenas da regido Araguaia-Tocantins € que “esses povos apresentam, de
modo geral, uma histéria de contato bem semelhante com a sociedade n&o-

indigena e enfrentam no cotidiano, praticamente, os mesmos conflitos”.

Figural. Mapa do Brasil, Bacia Hidrografica Araguaia-Tocantins

Figura 2.Regido e povos indigenas da area Araguaia-Tocantins (Fonte PPP, 2006)

O curso de licenciatura desenvolve-se a partir de uma Matriz Basica nos
primeiros dois anos do curso e de Matrizes Especificas em Ciéncias da Linguagem,
da Cultura e da Natureza nos restantes trés anos. Funciona em quatro etapas
anuais: duas etapas presenciais na UFG, realizadas nos meses de
Janeiro/Fevereiro e Julho/Agosto com duracao de cerca 35 dias, e duas etapas
presenciais nas aldeias, e em Abril/Maio e Outubro/Novembro que variam dos 7
aos 20 dias a fim de envolver as comunidades em atividades culturais tradicionais.

Eixos do curso, definidos com base na realidade das sociedades indigenas,
no reconhecimento e respeito da diferenca étnica, sado a transdisciplinaridade e a
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sustentabilidade, isto quer dizer que o0 ensino nesta licenciatura ndo se organiza
por estrutura disciplinar como acontece nos cursos tradicionais, mas por temas
contextuais, através dos quais se busca a “integragao entre os conhecimentos
produzidos pela sociedade nédo-indigena e em/por diversas culturas indigenas”
(NASCIMENTO, 2012:168):

“A partir de uma concepcao transdisciplinar, busca-se criar novas formas
de atividades, que séo antes de tudo tematicas em sua orientagéo e nao
disciplinares. [...] Esta tendéncia a uma orientacéo tematica se reflete na
forma como foram elaboradas e organizadas as matrizes curriculares da
Licenciatura Intercultural da UFG, nas quais os conhecimentos séo
organizados em grandes areas, delineaveis, mas nao isoladas, e
abordados a partir de Temas Contextuais relevantes para as diferentes
comunidades indigenas brasileiras, de maneira geral, e, mais
especificamente, para as comunidades atendidas pelo curso”
(Nascimento, 2012:170-171).

Por sustentabilidade se entendem acdes viradas para a continuidade de
aspectos importantes para a sobrevivéncia destes povos, seja ho dominio cultural,
econdémico, ambiental ou linguistico, ou seja, os alunos docentes indigenas sao
formados para retornarem aos proprios povos em condicbes de defesa de suas
economias, linguas, culturas e territorios (Fernandes, 2013:94,103). E nesse
sentido que o Curso esta amparado na teoria de etnodesenvolvimento e
desenvolvimento sustentavel descritos no nosso capitulo anterior.

A licenciatura intercultural da UFG promove n&o sé “a formagéao e titulagéo
adequada aos professores indigenas para o desenvolvimento pleno de atividade
docente” mas tem como intuito também o de “possibilitar o encontro/confronto
dialégico entre saberes da academia e das comunidades indigenas e a construcdo
cotidiana de uma proposta metodolégica intercultural e transdisciplinar sustentada
nos eixos do curso, através da integracdo de processos de ensino, pesquisa e
extensado” (Nascimento, 2012:110).

Os projetos desenvolvidos pelos alunos séo projetos de estudo e pesquisa
dos conhecimentos e saberes tradicionais indigenas e temas ligados a convivéncia
intercultural, isto €, as influéncias externas que as sociedades indigenas sofrem
pela convivéncia com a cultura hegembnica que, por sua vez, levam a
consequéncias como por exemplo a acumulagdo de lixo, o alcolismo e a
generalizagdo da alimentacdo industrializada; assim como as discussdes e 0s

debates sobre os direitos indigenas e suas reivindicagdes. S&o projetos que visam
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a participacédo e desempenho de toda a comunidade, experiéncia esta que acaba
por mudar também a percep¢do do mundo né&o-indigena num “verdadeiro
rompimento com os paradigmas da educacdo assimilacionista que gestaram as
escolas indigenas, as quais sempre funcionaram governadas por légicas e
caracteristicas impostas” pelo pensamento e estruturas proprias ocidentais
(Pimentel, 2013: 65).

3.4.1 PRATICAS PEDAGOGICAS CONTEXTUALIZADAS:
INTERCULTURALIDADE, TRANSDISCIPLINARIDADE E BILINGUISMO
INTERCULTURAL.

No ambito de politicas publicas como a formacao de professores indigenas
e, mais em geral, na propria educacéo escolar indigena do Brasil de hoje, o conceito
de interculturalidade revela importantes aspectos sociais, historicos, culturais,
politicos e economicos relativos as relacdes estabelecidas entre o0s povos
indigenas e o resto da sociedade brasileira possuindo grande relevancia tanto no
plano nacional/institucional como no plano inter/transnacional mesmo por ser o
resultado de lutas, movimentos politicos e sociais e suas reivindicacfes
(Nascimento, 2012:113).

De acordo com Catherine Walsh (2005:4-7), antes de comecar a falar do
porque da escolha da estratégia da interculturalidade para lidar com determinadas
situacdes, é importante esclarecer e distinguinguir o seu significado de outros
conceitos como multiculturalidade e pluriculturalidade, as quais representam as
condi¢cdes sociais para a aplicacdo de politicas de interculturalidade. Estes
conceitos, de facto, sdo muitas vezes confusos e usados como sinGnimos por se
referirem a diversidade cultural mas apontam para maneiras bem distintas de
conceptualizar esta diversidade.

A multiculturalidade refere-se a uma multiplicidade de culturas coexistentes
dentro de um mesmo espaco permanecendo distintas e separadas sem entreterem
necessariamente relagoes entre elas enquanto em condi¢céo de pluriculturalidade
as diferentes culturas convivem num mesmo espaco territorial e juntas formam uma

totalidade nacional. A interculturalidade, por sua vez, destaca-se por envolver
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relacbes complexas e intercambios culturais, buscando desenvolver uma mais
profunda interacdo entre as pessoas, grupos, conhecimentos, valores e diferentes
tradicdes, reconhecendo as diferencas e rompendo as assimetrias sociais,
econdémicas, politicas e de poder entre elas. Ndo é uma questdo apenas de
tolerancia reciproca como ja o liberalismo democrético enfatizava deixando de lado
e ocultando a permanéncia de desigualdades face a cultura hegeménica. Trata-se
de processos e a¢des concretas, conscientes e continuas que através de medidas
sociais e politicas permitam a construcao de espacgos de encontro e “dialogo entre
seres e saberes” sem hierarquias (Walsh, 2005:4-7).

A interculturalidade ainda aponta a necessidade de uma transformacao
radical das estruturas coloniais do poder, instituicbes e relacdes sociais. E
essencialmente um projeto decolonial: abre o caminho para possibilidades outras,
“en-cubiertas”, colonizadas e desprestigiadas como barbaras, misticas e primitivas
por aquela matriz colonial que ja Anibal Quijano (1992) chamava de colonialidade
do poder, a suposta superioridade legitima e natural do eurocentrismo como
perspectiva hegemonica de conhecimento. Este “giro decolonial’” sugere uma
ruptura com as perspectivas epistemoldgicas ocidentais, criando espacos
pluriepistemolégicos e revelando saberes e formas de conhecimentos
historicamente negligenciadas, desumanizadas e subalternizadas (Mignolo
2008:250). E nesse sentido que

a interculturalidade possui um caracter marcadamente politico,
visando resgatar a voz e a dignidade dos povos indigenas. Possui, ainda,
um caracter de relevancia epistemoldgica, procurando demonstrar como
os saberes indigenas podem e devem ser trazidos a tona. Entretanto, nao
se trata de trazer esses saberes a superficie em uma perspectiva
hierarquizante que reforce a subalternidade, mas em condicbes que
apontem para a construgdo e o pleno reconhecimento de
pluriepistemologias” (Nazareno e Freitas, 2013:118).

A questéo essencial reside no rompimento com a colonialidade do saber. De
acordo com Boaventura de Sousa Santos (2002:250) € preciso questionar a
monocultura do saber cientifico a luz de outros saberes que atuam em contextos e
praticas sociais assumidos como nado-existentes para que estes saberes outros
adquiram legitimidade epistemoldgica num procedimento que o autor designa como

sociologia das auséncias. A ideia central da sociologia das auséncias é que “o que
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ndo existe é, na verdade, activamente produzido como tal, isto €, como uma
alternativa n&o credivel ao que existe” (Santos, 2002:146).

Partendo do pressuposto que 0 conhecimento reside em todas as
experiéncias, da mesma forma como todos os saberes séo incompletos e precisam
recorrer ao didlogo com outros diferentes saberes para se complementar, a
sociologia das auséncias “visa substituir a monocultura do saber cientifico por uma
ecologia de saberes” que permita a superagao da colonialidade do saber, ou seja
“transformar as auséncias em presencgas” (Santos, 2002:146).

A subalternizagéo de interpretagbes do mundo e saberes ndo-europeus
significou o desperdicio de muitas experiéncias consideradas indignas de
reconhecimento e valor declarando-as “n&o-existentes” condenadas a um inevitavel
abismo.

Na perspectiva das epistemologias abissais do Norte global, o
policiamentodas fronteiras do conhecimento relevante é de longe mais
decisivo do que as discussdes sobre diferencas internas. Como
consequéncia, um epistemicidio macigo tem vindo a decorrer nos ultimos
cinco séculos, e uma riqueza imensa de experiéncias cognitivas tem vindo
a ser desperdicada. Para recuperar algumas destas experiéncias, a
ecologia de saberes recorre ao seu atributo pés-abissal mais
caracteristico, a traducéo intercultural. Embebidas em diferentes culturas
ocidentais e ndo-ocidentais, estas experiéncias ndo s6 usam linguagens

diferentes, mas tambem distintas categorias, diferentes universos
simbdlicos e aspira¢des a uma vida melhor (Santos, 2007:30).

No ambito da educacao intercultural, a busca pela afirmagdo de uma
ecologia de saberes deve se basear em uma politica linguistica de bilinguismo
intercultural (Nascimento, 2012:148). “Ao revelar a imensiddo contidas em suas
linguas maternas, os povos indigenas percebem e reconstréem, por meio de
fortalecimento ou resgate de suas linguas, os seus proprios saberes e culturas
(Nazareno e Freitas, 2013:118). Assim, 0 uso da lingua europeia ndo € sinébnimo
de perda de identidade mas, pelo contréario, fortalece-a transformando-a numa nova
linguagem que néo perde autenticidade e ndo permite a alteracdo da sua esséncia,
proporcionando alids aos povos indigenas a possibilidade de acesso aos

conhecimentos do mundo global (Pimentel, 2013:75). Como acontece com o
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Caliban anticolonial™* que assumindo a Lingua como um lugar de resignificacdo a
usa para reivindicar os seus direitos e para reescrever a historia do seu povo.
Relativamente ao bilinguismo intercultural adotado na Licenciatura
Intercultural da UFG, ao explicar esta politica linguistica e pedagogica, Maria do
Socorro Pimentel da Silva, professora do Nucleo Takinahaky, conta a propria

expériencia na aula de um aluno Karaja, casado com uma mulher Tapirapé:

Uma aula me chamou muita atencdo, a de um aluno Karaja,
casado com uma Tapirapé, dando aulas para criancas Tapirapé e Karaja.
O tema da ala era ‘frutos do cerrado’. O esfor¢co do aluno-professor para
incluir a lingua Tapirapé em sua aula em consideracdo as criangas
Tapirapé. Inciou sua aula dizendo que os frutos do cerrado de sua regido
tém nome na lingua Tapirapé, na lingua Karaj4, e na lingua portuguesa,
como por exemplo, abaxo (em Tapirapé), Habundwete (em Karajd), e caju
(em portugués). Havia na aula uma negociacéo entre alunos e professor,
na adogdo de um trilinguamento no estudo do tema contextual ‘frutos do
cerrado’. Ou seja, uma lingua podia entrar na outra sem prejuizo para as
criancas, muito pelo contrario, enriquecia os debates. Incluis cada aluno
no debate do modo que mais |Ihe agradava. O aprofundamento do
conhecimento acontecia na lingua que a crianga mais dominava.
(Pimentel, 2013:75)

A educacéo intercultural “exige de nds pensarmos as linguas [...] nas belezas
delas, nas belezas dos conhecimentos que existem e sao produzidos, ensinados,
trocados, por meio delas” (Pimentel, 2013:88). Adotar o bilinguismo intercultural
significa aceitar as linguas como veiculo de rela¢cdes interculturais e ndo mais como
linguas de assimilacdo que sempre geraram perdas e violéncias. Trata-se da
superacdo de comportamentos politicos e pedagoégicos produzidos por
“autoritarismos que esmagam a criatividade e a humanidade nas pessoas”, trata-
se de conhecimento sem hierarquias das disciplinas e das linguas, uma educacéao
libertadora, onde ensinar nao é “transferir conhecimento” mas criar possibilidades
para sua propria producdo através a criacdo de condicbes pelos proprios
educandos (Pimentel, 2013:67)

A escolha da interculturalidade como eixo da politica-pedagogica da
licenciatura indigena pressupde o principio integrante da transdisciplinaridade.

Conforme Nicolescu (1999:2), a transdisciplinaridade “diz respeito aquilo que esta

1 Refere-se as reinterpretacdes pés-coloniais de A Tempestade de William Shakespeare. Entre as
primeiras reinterpretacdes destacam-se as obras de George Lamming e Aimé Césaire. A primeira a
fornecer uma leitura abertamente anticolonialista de A Tempestade foi, porém, Frantz Fanon, em
seu livro de 1952 Peles Negras, Mascaras Brancas como resposta critica ao texto escrito dois anos
antes por Octave Mannoni Psychologie de le colonisation onde o autor sugere Préspero e Caliban
como exemplos da interdependéncia entre colonizador e colonizado.
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ao mesmo tempo entre as disciplinas, atraves das diferentes disciplinas e além de
qualquer disciplina” e “seu objectivo € a compreensdo do mundo presente, para o
qual um dos imperativos € a unidade do conhecimento”.

Um dos elementos mais criticos relacionados a educacao assimilacionista
promovida pelo pensamento colonizador € a estrutura disciplinar do conhecimento,
ou seja, a excessiva fragmentagdo e compartimentacdo do conhecimento criada
segundo um unico modelo epistemoldgico que impede a emergéncia de outros
saberes, assumindo um mundo monocultural. As disciplinas “representam uma
divisdo de saberes, uma estrutura organizativa que procura tornar gerivel,
compreensivel e ordenado o campo do saber, ao mesmo tempo que o disciplina,
endossando e justificando desigualdades entre saberes e criando outras formas de
opressdao, que perpetuam a divisdo abissal da realidade social” (Meneses,2008:6).

E para contrastar este paradigma assimilacionista que a licenciatura
intercultural da UFG prop0e a interculturalidade e a transdisciplinaridade como
alternativa viavel num contexto intercultural que tem como objectivo a busca pela
integracdo de conhecimentos produzidos por ambas culturas, indigenas e nao-
indigenas, tendo em conta outras concepc¢fes de mundo e diferentes formas de
producao e transmissao de conhecimento (Nascimento, 2012:168). Esta deve ser
compreendida como uma atitude intelectual, ética e politica que procura contrapor-
se ao ataque a diversidade epistemoldgica do mundo” (Pimentel, 2013:82) e que
rompe com as obrigagdes disciplinares vindas de culturas hegemaénicas.

No ambito da Educacédo Intercultural é fundamental considerar os
conhecimentos indigenas. Conforme Maurial (1999:63):

[...] a esséncia do conhecimento indigena é que ele esta vivo na
cultura dos povos indigenas. Diferentemente do conhecimento ocidental,
ele ndo esta em arquivos, nem em laboratérios. Ele ndo esta separado da
vida pratica. Assim, os povos indigenas sdo os atores de seu
conhecimento e ndo repositérios passivos de um conhecimento separado
da vida cotidiana das pessoas. [...] Uma importante base de uma visao de
mundo indigena expressa através do conhecimento indigena € o holismo.
Ideias e praticas sdo uma coisa s6. Nao ha divisao entre “disciplinas do
conhecimento”. O que o pensamento ocidental chama de “religiao”, “lei”,
“economia”, “arte”, etc. Esta unido numa entidade inteira de visado de
mundo. A ftradicdo oral expressa isto, especialmente, através das
narrativas miticas dos povos indigenas, devido a sua complexidade.a
base holistica do conhecimento indigena é produzida e reproduzida nas
relacbes humanas assim como nas relagdes com a natureza.
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A mencao a estes aspectos dos saberes e das culturas indigenas pretende
destacar a complexidade que o dialogo entre conhecimentos indigenas e néo-
indigenas envolve para que estes ndo sejam silenciados mas sejas integrados na
academia por além de trazer a necessidade de reflexdo sobre formas de conceber
o conhecimento ndo indigena (Nascimento, 2012:169).

Desta forma, as politicas publicas para a formacao de professores indigenas,
como a Licenciatura Intercultural da UFG, devem procurar meios e abordagens
adequados aos diferentes conhecimentos envolvidos no dialogo intercultural e para
0s conhecimentos produzidos no ambiente que este proporciona, tendo atencao a
contextualiza-los consoante as diferentes realidades indigenas representadas no
curso (Nascimento, 2012:169). E sé@o estas as concepcdes que guiam as matrizes
curriculares do curso desenvolvidas a partir de temas contextuais que sao
problematizados a partir da busca dos conhecimentos necessarios ao
planejamento das aulas. Ou seja, os alunos-docentes indigenas trabalham os
saberes do tema ndo como um pacote que se entrega pronto, mas através
atividades de atividades dinamicas, com investigacdo, que buscam solucfes para
problemas contextualizados e relevantes na vida humana (Pimentel, 2013:86).

Uma questdo que emerge constantemente nos debates criados no ambito
destas praticas pedagogicas adotadas na Educacao Intercultural € a perda de
muitos saberes por causa da sua “desvalorizagdo pela geracdo mais nova em
decorrémcia da colonialidade cultural’, do saber e do poder, dos meios de
comunicagdo principalmente; muitos saberes e tradicbes ndo estdo sendo
transmitidos as novas geracfes e por causa disso, muitas palavras e enunciados
deixam de ser ditos, muitos conhecimentos caem no esquecimento. Os estudantes
nao so situam o conhecimento na sala de aula, como também o contextualizam,
problematizando a realidade que eles enfrentam. A preocupac¢éo ndo é sé com o
conhecimento do tema, mas com a cidadania, com a saude cultural, humana, e com
a interculturalidade. Eles descobrem também, muitas vezes, também o
conhecimento que eles deixaram de aprender quando ainda eram jovens, re-
aprendendo por meio das pesquisas do estagio e dos projetos extraescolares
(Pimentel, 2013:80-81).
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O objectivo ultimo € a defesa e manutencdo da cultura destes povos,
ultrapassando as artificialidades impostas pelo colonialismo reconectando-se as
préprias fontes, até as mais remotas enraizadas na cultura e historia de cada povo
oferecendo-lhe a possibilidade de se distinguir dos outros, de mudar e se
desenvolverem sem perder continuidade. A partir do momento em que as
condi¢cdes modernas vém minando a diversidade cultural causando alienagéao e
desenraizamento, segue-se a necessidade generalizada de “antidotos” para
integrar o individuo num tecido social que satisfaca as suas exigéncias. Estes povos
identificam neste antidoto a sua terra nativa, 0 seu espaco natural, o sentimento de

pertencer a prépria terra e € a esse dogma que eles precisam dar continuidade.

3.4.2 DO DIARIO DE BORDO: SOBRE OS TEMAS CONTEXTUAIS E PRATICAS
PEDAGOGICAS ADOTADAS

Relativamente as praticas pedagogicas adotadas pelo Nucleo e seus eixos,
as suas dinamicas ficaram para mim mais claras ao participar nas aulas das
Matrizes Especificas, em duas em particular que venho aqui relatar.

A primeira, uma aula da Matriz Especifica em Ciéncia da Natureza sobre a
origem do mundo e da vida. A professora explicou aos alunos “a versao cientifica”
da origem do mundo e da vida que muitos deles desconheciam ou com a qual nédo
tinham ainda muita familiaridade, porém, nunca assumindo esta versdo como unica
e verdadeira realidade. Na segunda parte da aula a professora pediu a cada grupo
étnico presente de contar a prépria versdo da mesma histéria transmitida pelos
ancides de suas aldeias, pondo cada versdo no mesmo nivel de importancia sem
primar por uma versao mais que outra. O interessante para mim nessa aula foi
perceber os inUmeros elementos em comum relatados em cada histéria. Cada
versao, incluindo a cientifica, continha muitos elementos comuns. Eu estava a ouvir
a mesma histéria por todos os grupos, como se cada uma tivesse sido adaptadada
as crencas da prépria cultura. Melhor dizendo, era a mesma histéria contada por
olhares, perspectivas e crencas transmitidas diferentes, como se todos tivessem
assistido ao mesmo evento natural e cada um o contasse do proprio jeito, de acordo

com a proépria cultura.
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A segunda, uma aula da Matriz Especifica em Ciéncia da Linguagem sobre
as narrativas orais e escritas. A aula comegou com a leitura e analise da Convencao
169 da OIT no que diz respeito a salvaguarda do patriménio cultural e imaterial. A
partir do debate que esta leitura gerou, a discussao naturalmente foi levada até a
importancia da memoria e da oralidade para os povos indigenas e culminou numa
reflexdo sobre as estruturas e as regras existentes nas diferentes narrativas. No
final da aula, cada grupo étnico era perfeitamente capaz de identificar estruturas e
regras das proprias narrativas orais e reconhecer as mesmas nas narrativas
escritas.

Estas duas aulas foram determinantes para que eu entendesse o0 que
realmente quer dizer que ndo € necessario descontruir os conhecimentos outros
existentes para aprender os novos (como os vindos pelo mundo ndo-indigena com
0 qual os povos indigenas se encontram a lidar pelas mais variadas razdes) mas

que é possivel edificar em cima dos que ja existem.

3.4.3 DO DIARIO DE BORDO: SOBRE O IMPACTO DO CURSO NOS ALUNOS

Uma coisa que achei interessante acompanhando tanto a Matriz Basica do
Curso, como as Matrizes Especificas, e que demonstra claramente os efeitos
positivos da abordagem adotada por este projeto politico-pedagdgico, € que ao
perguntar aos alunos do primeiro ano da Matriz Basica de que forma eles acham
gue vao conseguir manter, preservar e dar continuidade as suas culturas face ao
contato com o mundo ndo-indigena e as violéncias simbdlicas mencionadas
anteriormente, os alunos pareciam néo ter ainda possiveis estratégias viaveis para
contornar o desafio. Enquanto os alunos veteranos das Matrizes Especificas, apés
os dois anos de estudos na Matriz Basica, ja tinham consciéncia tanto dos desafios
como das possibilidades e estratégias a adotar na defesa dos direitos que lhes
dizem respeito.

Numa excurséo ao Museu do Cerrado de Goiania com uma turma da Matriz
Especifica de Ciéncia da Natureza, o nosso guia mostrou uma reproducédo de uma
aldeia Timbira. Logo os alunos, alguns deles Timbira, soltavam comentarios
entusiasmados como “Professora, isto parece muito com minha casa, esta batendo

agora uma saudade...!”. Ndo gozaram do mesmo entusiasmo ao ouvir o guia dizer
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que os Timbira “praticavam” (usando formas verbais do passado, como se ja ndo
existessem mais) antropofagia, explicando para eles que esta seria uma forma de
canibalismo. Nunca tinha visto os alunos t&o silenciosos e chocados.

Ao terminar a visita, 0 guia deixou aos nossos alunos espaco para
comentarios e, depois de um longo siléncio, um aluno Canela ganhou coragem e
comecou dizendo: “Mocga. A gente nunca foi canibal! Professora, existem indigenas
canibais? Isso é mentira, quem que falou isso?”. Eu compartilhei o espanto dos
alunos ao ouvir aquelas palavras. Fiquei imaginando criancas ouvindo aquelas
histérias e imaginando a reacao deles ao cruzar na rua, um dia, um indigena. Mas
0 mais interessante desta historia foi assistir a aula seguinte, quando os alunos
comentaram a experiéncia no Museu: todos foram perfeitamente capazes de fazer
a prépia leitura critica do que tinha |a acontecido e sobre o que tinham ouvido dizer
sobre eles. Todos eles comecaram a debater sobre a importancia de documentar
a propria versdo da historia refletindo sobre o facto que tanta discriminagéo é
fundada sobre historias contadas pelo outro lado, o lado de quem por séculos
ganhou a batalha.

E pela primeira vez ficou claro para mim o significado daquele antigo
provérbio africano que diz que “Até que os ledes tenham seus proprios
historiadores, as historias de caca sempre glorificardo o cagador’. A coisa mais
linda foi ver a motivagao deles crescer depois disso. Aquela aula concluiu-se com
o mesmo aluno Canela comentando: “Professoras, eu tenho imenso orgulho no
vosso trabalho. Eu estou aprendendo muito. Eu quero aprender mais porque eu
quero voltar para a minha aldeia. Eu quero defender o meu povo e tenho orgulho
por estar aqui com vocés todos, meus amigos e parentes. Juntos, n0s vamos

conseguir”.

3.5 A QUESTAO DA AUTONOMIA CULTURAL DOS POVOS INDIGENAS
BRASILEIROS PARA A CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE DEMOCRATICA

No século XVI, os indios eram os bons selvagens para uso na
filosofia moral européia, ou abominaveis antrop6fagos para uso na
colénia. No século XVI, eram, quando extintos, os simbolos nobres do
Brasil independente e, quando de carne e 0sso, os ferozes obstaculos a
penestracdo que convinha precisamenteextinguir. Hoje, eles sdo seja os
puros paladinos da natureza seja os inimigos internos [...] qualquer
essencialismo € enganoso. A posicdo das populagBes indigenas
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dependera de suas proprias escolhas, de politicas gerais do Brasil e até
da comunidade internacional. (Cunha, 1994:123)

O ponto central da questdo da autonomia cultural dos povos indigenas, tal
como é por estes reivindicada, reside na manutencao de suas culturas e no controle
sobre as decisfes tomadas a seu respeito, isso implica a sua participagéo direta na
tomada de decisdes sobre os recursos naturais de seus territérios, bem como sobre
seus recursos culturais. Ou seja, como ja esclarecemos na primeira parte deste
trabalho no que refere a Declaracdo da ONU e o direito & autodeterminacdo dos
povos, esta ndo significa uma ameaca a soberania do Estado-nacdo ou a
emergéncia de movimentos separatistas mas, para poder servir como estratégia de
etnodesenvolvimento, a autonomia cultural, precisa operar em diversos planos
(Little, 2002:40).

No plano politico, deve procurar implementar politicas publicas que eliminem
as relacdes de opressao-dominacao quebrando os fundamentos teéricos e a ordem
politica e intelectual de caracter eurocéntrico. Superar as concepc¢des hegemonicas
e hierarquicas do saber, abatendo as barreiras criadas pela discriminagdo no
reconhecimento dos saberes indigenas e rompendo, assim, com a continuidade
instaurada pelo projeto de colonialidade do ser e do poder. Isto porque
historicamente, como no caso do Brasil em relacao aos povos indigenas, o principal
interesse do Estado foi a sua assimilagdo a sociedade nacional “e nao seu
desenvolvimento enquanto etnias diferenciadas” (Little, 2002:41) e, apesar da
situacado hoje ter mudado, a real implementacao de politicas que de facto respeitem
a diversidade cultural existente no pais esta ainda longe de ser realizadas e
adotadas nos planos educativos nacionais.

No plano econémico, “é¢ o modelo que o pais deseja para si mesmo e o papel
das populagbes indigenas nesse modelo” a ser posto em questdo (Cunha,
1999:131). O Brasil € um pais biologicamente rico e rico de povos que conservam
conhecimentos sobre suas espécies vivas, conhecimentos estes, que por si s6
mostram caminhos para a sustentabilidade econdémica e ambiental. Num pais onde
as praticas de desenvolvimento nacional se baseiam na extracéo e exploracéo dos
recursos naturais destinados principalmente a exportacao, o que deixa localmente
€ maioritariamente impactos negativos, a autonomia cultural deve procurar

proporcionar as condi¢cdes para que esta riqueza nédo se perca (Little, 2002:42 e
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Cunha, 1994:133), deve criar as condi¢cbes para um “planejamento estratégico que
beneficia o0 pais e abre espagco para um papel importante das populacdes
tradicionais [...] até agora sempre foram relegadas a um plano secundario, quando
nao, vistas como obstaculos” (Cunha, 1994:131).

No plano simbdlico, a autonomia cultural deve garantir o controlo tanto sobre
conhecimentos cientificos, saberes locais e tecnologias a estes associadas, quanto
sobre processos educativos. Daqui a importancia da luta pela implementacao de
politicas publicas que garantam quer a participacdo das comunidades indigenas na
construcdo de conteldos educativos, quer as perspectivas locais como parte
integrante dos ensinamentos. Conforme estes propositos “o treinamento de
professores do mesmo grupo étnico torna-se imperativo, o que também permite que
0 ensino seja bilingue” (Little, 2002:43).

De facto, de acordo com Tassinari e Gobbi (2009:100) na maioria dos livros
didaticos

ainda s&o reproduzidos pressupostos evolucionistas e valores
etnocéntricos, os povos indigenas sdo mencionados como pertencentes
ao passado, caracterizados como primitivos e tém seus conhecimentos
desconsiderados. As referéncias as culturas ndo-européias sdo sempre
em relacdo ou em comparacdo as culturas européias, dando a essas
ultimas uma valoracdo positiva, em detrimento das outras. O tom

evolucionista permeia a abordagem dos livros didaticos, onde a tematica
da “evolugdo”, da histéria em “etapas” é bastante recorrente.

De acordo com as autoras, na maioria dos livros didaticos brasileiros, as
referéncias aos povos indigenas se encontram nos capitulos dedicados a
colonizagéo portuguesa, “o foco principal costuma ser o branco colonizador e seu
contato com os habitantes do continente” e as informagdes sobre estes e suas
culturas aparecem no tempo pretérito deixando a impressdo de que 0S povos
indigenas estejam em extincdo, ou de qualquer forma, os relegam a uma Vvisao

ingénua, primitiva comparada a dos portugueses (Tassinari e Gobbi, 2009:100).

Alguns livros didaticos até mencionam a diversidade cultural entre
os indigenas, porém, muitas vezes, essa informacdo fica em
descompasso com as demais informacdes sobre estes povos, ja que é
seguida de uma série de outras mal fundamentadas. (Tassinari e Gobbi,
2009:102).
Isto porque, com o reconhecimento da diversidade cultural e os seus efeitos
na legislacéo internacional e, em seguida, nacional, os autores adaptaram os livros

didaticos incluindo informacdes mais apropriadas no que se refere aos povos
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indigenas, sem, porém, dar coeréncia ao informado em seus textos. Ou seja,
incluem idéias anti-racistas e ndo-discriminatorias porém sem uma critica a tais
pressupostos continuando, dessa forma, reproduzindo as idéias evolucionistas e
eurocéntricas da Histéria e excluindo as minorias dos planos curriculares (Tassinari
e Gobbi, 2009:104). Assim, a escola tradicional corre o risco de “banalizar as
histérias e culturas indigenas, exotizando aspectos anedoticos de costumes nativos
que facilmente se encaixam em estereotipos de cultura, mas deixando de lado o
respeito as outras tradicdes de conhecimentos” (Tassinari e Gobbi, 2009:109).

A escola brasileira deveria incentivar criticas aos mecanismos excludentes
enraizados na sociedade e inspirar uma reflexdo acerca das multiplas identidades
gue coexistem e convivem hoje no seu territorio para desta forma possibilitar a
construcdo, dentro deste contexto, de uma sociedade democratica que respeite a
pluralidade cultural, tal como previsto em norma de Lei em ambos niveis nacional
e internacional. E nesse sentido que a formacdo de professores indigenas resulta
ser a solugdo mais apropriada para a introducdo de saberes e processos proprios

de aprendizagem.

CONCLUSOES

Baseada na experiéncia nas etapas de estudos na Universidade Federal de
Goiéas (Brasil) e em Terras Indigenas ao longo do meu estégio curricular no Curso
de Educacao Intercultural de Formacdo Superior de Professores Indigenas no
Nucleo Takinahaky da UFG entre Janeiro e Maio de 2016. Esta dissertacdo de
mestrado destinou-se a aprofundar tedrica e empiricamente a questdo indigena no
contexto brasileiro. Os povos indigenas continuam resistindo, deflagrando uma
batalha por reconhecimento e participacdo na sociedade nacional agarrando-se a
preservacdo de costumes e tradicbes enquanto continuam sofrendo inUmeros
violentos e abominaveis ataques contra eles e assistem a continua violagéo de seus
direitos. Assassinatos, espancamentos, estupros, ameacas, sao apenas alguns dos
crimes que os povos indigenas do Brasil sofrem ainda hoje na luta pela demarcacao

das terras que ocupam, diante da omisséo de 6rgaos politicos que tentam legitimar
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estas acoes criminosas paralisando as demarcacdes em nome do desenvolvimento

e do progresso.

A partir do momento em que as condicdes modernas atuais vém minando a
diversidade cultural causando alienacdo e desenraizamento, segue-se a
necessidade generalizada de “antidotos” para integrar o individuo num tecido social
que satisfaca as suas exigéncias. Estes povos identificam neste antidoto a sua terra
nativa, o seu espaco natural o sentimento de pertencer a propria terra e é a esse
dogma que eles precisam dar continuidade. Assim, preocupada com estas
questdes, o Curso de Educacao Intercultural do Nacleo Takinahaky tem como
objetivo a defesa e manutencdo da cultura destes povos, que ultrapasse as
artificialidades impostas pelo colonialismo reconectando-se as proéprias fontes, até
as mais remotas enraizadas na cultura e histéria de cada povo oferecendo-lhe a
possibilidade de se distinguir dos outros, de mudar e se desenvolverem sem perder
continuidade, proporcionando-lhes o desenvolvimento de uma autonomia cultural
que lhes permita ser responsaveis pelo préprio desenvolvimento étnico, como
contemplado nas recentes alternativas ao desenvolvimento econémico de matriz
moderna.

Desta forma, os projetos desenvolvidos pelos alunos da Educacéo
Intercultural, sdo projetos de estudo e pesquisa dos conhecimentos e saberes
tradicionais indigenas e temas ligados a convivéncia intercultural, isto é, as
influéncias externas que as sociedades indigenas sofrem pela convivéncia com a
cultura hegemonica e suas consequéncias, bem como as discussfes e 0s debates
sobre os direitos indigenas e suas reivindicacdes. Sao projetos que visam a
participacédo e desempenho de todas as comunidades envolvidas, experiéncia esta
que acaba por mudar também a percepc¢ao do mundo ndo-indigena com o objectivo
de romper com os paradigmas da educacgéo assimilacionista que gestaram as
escolas indigenas impondo ldgicas, caracteristicas, pensamentos e estruturas
proprias da cultura hegemonica.

Pretendi entdo com este trabalho explorar o porqué de o sistema educativo
tradicional ndo responder as exigéncias destes povos, perceber de que forma
projetos politicos pedagodgicos, como é o Curso em analise, contribuem para o

desenvolvimento e a autonomia dos povos indigenas envolvidos, e entender entdo
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Ccomo estas perspectivas se relacionam com a soberania do Estado-nacéo a fim de
criar as bases para a discussao sobre as possibilidades e a importancia de uma
convivéncia interétnica baseada em praticas educativas e culturais que respeitem
a pluralidade cultural, tal como previsto em norma de Lei em ambos niveis nacional

e internacional.

Nos capitulos apresentados, ora foram salientados os principios e aspectos
historicos da tutela dos povos indigenas e seus direitos, em particular o direito a
uma educacéo diferenciada que responda as suas exigéncias no respeito de suas
culturas; ora os fundamentos e concepc¢fes das matrizes tedrico-conceituais sobre
a questdo do desenvolvimento e a persisténcia das relacdes de poder dentro deste,
bem como suas conseguintes falhas na implementacdo no que diz respeito aos

direitos indigenas no seio dos Estados Nacionais latino-americanos.

Foram entdo analisadas as dinamicas de dominacao/opressao que vieram
se instaurando na época colonial a fim de inspirar uma reflexdo sobre o como estas
relacbes de poder continuaram se reproduzindo e reforcando no atual sistema
capitalista global. Para, finalmente, ver como as politicas publicas que dizem
respeito aos povos indigenas ndo sO se relacionam com a questdo do
desenvolvimento econdmico, mas também representam uma tentativa de
superacao das relacdes de poder historicamente instauradas enquadrando-se num
processo decolonial.

Agora, torna-se importante ressaltar que as consideracdes e reflexdes desta
dissertacdo partiram de situagbes concretas por mim vivenciadas ao longo da
minha jornada e ao choque cultural que estas me provocaram, no Brasil, em geral
ao me relacionar com o povo brasileiro, bem como dentro do Brasil ao me relacionar

com tamanha diversidade étnica entre os povos indigenas que participam do Curso.

Um dos aspectos mais marcantes no meu trabalho de campo foi devido
justamente a gritante diferencga social existente no Brasil e a forma como o0 povo
brasileiro lida com ela, por vezes se indignando, outras vezes ignorando-a por
completo. Como se ndo existisse. As vezes por nao ter interesse, outras vezes
porqué diante de tanta injustica social, a indignagéo constante cresce e corroi, mas

a vida segue, e é preciso aprender a lidar e conviver com isso.
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Cheia de esteredtipos, ndo entendia como que um sem-abrigo possuisse
uma TV ou um favelado um grande carro, ndo entendia o porqué da existéncia de
um “ascensorista” nos prédios e a indiferéncia com que estas pessoas vindas la do
fundo da piramide social eram tratadas — e alias ignoradas — pela maioria das
pessoas que estavam pelo menos um degrau acima delas na escala social. Ficava
me perguntando qual era a moral e os valores sobre 0s quais aguele pais se erguia.
A questao €, que tipo de educacao recebe uma crianga que nunca precisou apertar
o botdo de um elevador para chegar onde ela quer e a pessoa que faz isso por ela
nao € capaz de receber um “bom dia” ou “obrigado” por seu trabalho? Assustador

o tipo de sociedade que estas dinamicas historicamente enraizadas criam.

E 6bvio que estas questbes todas trazem muitas outras discussdes a serem
explicadas e debatidas, a serem criticadas e entendidas, mas este tipo de choque
sem duvida foi o que levou a escolher esta abordagem no desenvolvimento deste
trabalho. E preciso buscar solucdes que superem as contradicdes num esforco que
prima pela construcdo de um discurso que va ao encontro dos interesses dos
grupos sociais historicamente subalternizados, € preciso romper com as formas
dominantes de pensamento e as estruturas politicas, econémicas e sociais que
como estas vém, é preciso instaurar um dialogo intercultural que crie oportunidades
de uma convivéncia interétnica pacifica baseada em préticas educativas e culturais
de tolerancia. Entao, € preciso também repensar as praticas mediadas nas relacées
entre Estado e sociedade desarmando a légica da exploracdo em todas as suas
expressdes e reivindicando os direitos perdidos através de um processo

emancipatorio de consolidacdo dos direitos humanos.

O momento atual vivido no Brasil é extremamente delicado, a sua grave crise
politica respinga em diversos setores onde as minorias desenvolveram 0s seus
direitos. O caso dos povos indigenas do pais ndo € excepg¢do. A subida repentina
ao poder de Temer, sem representacdo politica e nenhuma ligagdo com o
eleitorado proporcionou a bancada ruralista uma quinada ao poder exponencial.
Portanto, o atual momento € um periodo extremamente importante de luta para a
manutenc¢ao dos direitos e dos compromissos firmados por governos anteriores na

demarcacao de terras.
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Um outro aspecto a partir do qual teco minhas conclusfes é que, na medida
em gque aumentam o0s contatos entre diversas culturas coexistindo e convivendo no
mesmo territrio, aumentam também os confltos e comportamentos
discriminatorios e racistas, e é nesse contexto que a implementacao de politicas
publicas como a Educacao Intercultural torna-se tdo relevante. Mas este ndo € um
fenbmeno que interessa apenas o Brasil ou os paises latino-americanos. A
pluralidade cultural tornou-se, por meio da globalizagcdo, uma caracteristica
fundante e constitutiva das sociedades contemporaneas. E a Europa ndo faz
excessdo. Erroneamente fala-se da Europa como se fosse uma coisa S0,
homogeneamente constituida, e se pararmos para pensar, o que acontece desse
lado da linha abissal, do lado dos paises desenvolvidos, do progresso, o que
acontece no que refere aos migrantes e aos refugiados e as questdes que estes

estdo obrigados a enfrentar, ndo sao tao diferentes.

A modernidade assentou a ideia de que foi a Europa a colonizar e ensinar o
mundo e a verdade € que essa ideia continua sendo a dominante. Esta crenca cria
uma falsa superioridade através da qual a Europa olha para o mundo e pela qual o
resto do mundo olha para ela. A Europa pode ter muito, e muito mais, a aprender
com as praticas que, embora a crise politica e econdmica, estdo sendo
desenvolvidas na América Latina, principalmente no que diz respeito as formas
outras de educar, ensinar e aprender, as novas orientagdes constitucionais com
suas novas formas de democracia no respeito da pluralidade cultural, e as

alternativas as ideias de desenvolvimento e progresso nas quais a Europa assenta.

Por vezes, o que € preciso é admitir que é possivel aprender com a
experiéncia do mundo e desconstruir 0s nossos preconceitos de viés eurocéntrico,
até os mais profundos, para poder sentir as barreiras culturais cairem. E isso que
aconteceu comigo na minha jornada ao lado destes povos, 0s povos indigenas da
regido Araguaia-Tocantins, me ensinaram que falar com Amor, Trasparéncia e
Simplicidade € a maior arma que existe. Que quando existe Amor e Respeito ndo
existe intolerancia intercultural, ndo existe medo. Descobri que a aprendizagem é
continua. E que cada um de nds, talvez ndo possa mudar o mundo, mas pode jogar

uma pedra na agua e criar muitas ondas de mudancas.
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Os inumeros questionamentos e angustias a mim suscitados e as
experiéncias vivenciadas impelem a um envolvimento altruista & causa destes
povos que materializa-se na realizacéo desta dissertacao a fim de contribuir para
promover a reflexdo acerca do trabalho e dos esfor¢cos do Nucleo Takinahaky e
seus alunos docentes indigenas na esperanca que esta reflexdo possa ser a minha

“pedrita” e que, jogada na agua, gere muitas ondas.
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