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NOTAS SOBRE A FORMAGKO DA COLONIALIDADE DO PODER NO BRASIL

Mauricio Hiroaki Hashizume?

Resumo

Esta reunido de notas tem o intuito de apresentar uma cesta de elementos historicos,
antropoldgicos e socioldgicos que possam ajudar a problematizar a formagdo da
colonialidade do poder no Brasil. Em sintese, busca-se aprofundar a compreensdo das
bases da “linha abissal” que, conforme as reflexdes de Boaventura de Sousa Santos, divide
sociedades contemporaneas. Em contraste com interpretagdes histdricas que tendem a
enfatizar as disputas entre a coroa portuguesa, a igreja catdlica e os chamados colonos
(proprietarios rurais privados) estabelecidos pela empresa colonial, o desafio que aqui
se coloca é o de decifrar como o colonialismo ndo so6 propulsionou a expansdao mercantil
com as grandes navegac¢des, motor do desenvolvimento capitalista, como se entranhou
de forma meticulosa na institucionalidade “moderna” nascente. Para além da suposta
ambiguidade da legislagdo e politica indigenas coloniais, busca-se aqui mostrar como
as “pecas se encaixam” na discrimina¢do dos povos indigenas, isto €, na impregnacado
da marca profunda da colonialidade do poder no cerne do Estado. Sem compreender
os alicerces (nem sempre nitidos e tdo auto-evidentes) desse abismo (cultural, politico
e econOmico), dificilmente serd possivel averiguar as perspectivas abertas pelas
proposicoes “pds-abissais” associadas as estruturas e politicas publicas com base em
concepgoes igualmente apresentadas por Santos como a “ecologia de saberes” por meio
da “traducdo intercultural”.

Palavras-chave: Colonialidade, povos indigenas, Brasil

Resumen

Estas notas tienen el objectivo de presentar una canasta de elementos histdricos,
antropoldgicos y socioldgicos que pueden ayudar a problematizar la formacién de la
colonialidad del poder en Brasil. En definitiva, se busca profundizar la comprension
de los fundamentos de la “linea abismal” que, de acuerdo con las reflexiones de
Boaventura de Sousa Santos, divide a las sociedades contemporaneas. En contraste con
las interpretaciones historicas que tienden a enfatizar los conflitos y las competencias
entre la corona de Portugal, la Iglesia Catdlica y los colonos (terratenientes privados)
establecidos por la empresa colonial, el desafio planteado aqui es descifrar como el
colonialismo no sélo ha impulsado la expansion del mercado con grandes viajes, motor
del desarrollo capitalista, como también se enredd en las instituciones “modernas” en
formacion. Ademas de la supuesta ambigiliedad entre la ley y la politica indigena colonial,
se propone mostrar cémo las “piezas encajan” en la discriminaciéon de los pueblos
indigenas, es decir, en la impregnacion de la marca profunda de la colonialidad del poder
en el corazdn del Estado. Sin la comprension de las bases (no siempre claras y evidentes)
del referido abismo (cultural, politico y econdmico), es casi imposible de determinar las
perspectivas abiertas por las proposiciones “post-abismales” asociadas a estructuras
y politicas publicas basadas en conceptos presentados también por Santos como la
“ecologia de saberes” a través de la “traduccidn intercultural”.

Palabras-Clave: Colonialidad, pueblos indigenas, Brasil
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“N3o é a estrutura do Estado [0 problema em si], mas as pessoas que querem
mandar no Estado. Sdo os governantes, que sdo eleitos, e sempre trataram os povos
indigenas de forma nada pacifica. Basta ver a histdria do coronelismo, aquela coisa do
colonialismo, que acha que o indigena tem que servir de empregado. Os governantes
pensam assim ha mais de 500 anos, desde a invasdo do Brasil”.

Madrio Nicacio (Povo Wapixana)
Coordenador-geral do Conselho Indigena de Roraima (CIR)
Outubro de 2013

E farta a producdo existente, dentro e fora do circuito académico, sobre os primérdios
da relacdo entre os povos indigenas das Américas e as estruturas de poder (juridico-
administrativas, econdmicas e/ou religiosas, formalmente institucionalizadas ou n3o)
forjadas no contexto da Europa ocidental. No caso do contexto brasileiro, distintos pontos
de vista tém sido adotados e desdobrados — por especialistas em Antropologia a agentes da
area da Histdria e do Direito - para a formulacdo de diferentes abordagens e interpretacdes
das origens e dos legados do largo processo de inter-relagdo entre as comunidades nativas e
os diversos atores presentes na coloniza¢do europeia.

Em meio a essa profusao historiografica, algumas alcancaram o estatuto de referéncia, como
é o caso da compilacdo intitulada Histdria dos Indios no Brasil, organizada pela luso-brasileira
Manuela Carneiro da Cunha. Langada em 1992, a obra relne 25 ensaios acerca de distintos
aspectos da temadtica; alguns deles tratam particularmente da politica e da legislacdo
indigenistas, desde o periodo colonial, passando pelo império até a republica.

Como parte da citada coletdanea, Perrone-Moisés (1992) discrimina as duas linhas de
interpretacdo mais acionadas quando se trata da analise da legisla¢cdo indigenista colonial:
uma, que a autora julga ser a mais usual (seja porque a coroa portuguesa parecia pouco
dedicada ao assunto e, principalmente, por conta da ideia de que o estudo formal da referida
legislagdao pouco teria a revelar), privilegia o lado politico-econ6mico; e outra que tem, em
contraste, se dedicado mais ao estrito ambito juridico das normas coloniais.

Empenhada nesta ultima vereda, a citada autora examina em detalhes a legislacdo
indigenista colonial em seus termos juridicos e chega a conclusdo de que a mesma ndo deve
ser considerada confusa e conflitante, como outras analises costumam entendé-la. Aquilo
gue se apresenta a muitos analistas como ambiguidade (normas mais ou menos restritivas
no tratamento aos povos indigenas, que vdo se intercalando no processo colonial, com
vistas a atender demandas aparentemente contraditérias da Igreja Catdlica representada
principalmente pelos jesuitas, de um lado, e dos colonos afoitos em ampliar o seu poderio
em termos politicos e econdmico, de outro) é, para a antropdloga, complementaridade.

Em vez do pendor da divergéncia entre setores dominantes, sdo destacados contornos
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de um certo padrdao, marcado pela clara diferenca de tratamento legal dispensado aos
indigenas “aliados” — reunidos nos chamados aldeamentos e submetidos a um processo
de aculturacdo - em detrimento dos “inimigos” — tidos como erraticos, incorrigivelmente
nomades e distanciados das tentativas de controle e de regulacdo colocadas em pratica pelas
instituicGes oficiais de entdo. Salienta-se, dai, a aplicagdo simultanea de politicas especificas
para “aliados” e “inimigos”, mas estratégica e cuidadosamente conjugadas no sentido do
controle politico dos indigenas: seja por meio da catequizacdo, da educacdo (com foco
especial nas criancas) e da gestdo de mdo de obra nos aldeamentos ou seja por meio da
dura e hostil repressao e escravizacao daqueles que se rebelavam, a seu modo, perante as
instituicGes coloniais de poder. Extratos da prépria legislacdo indigenista colonial ajudam a
evidenciar esse impeto pela regulacdo do modo de vida dos indigenas.

Essa articulagdo de linhas (aparentemente contraditérias, mas bastante articuladas) esta
presente inclusive nas Bulas Papais do século XV, que compuseram o pano de fundo dos
processos das expansdes ultramarinas. Influenciadas pela ideia de propagacao da fé crista —
haja vista os esfor¢os de expulsdo dos mugulmanos da Peninsula Ibérica e as incursées pelo
continente e pelas ilhas de Africa -, as referidas orientacdes (entre elas a famosa Bula Inter
Coetera, de 1493, que definia a divisdo entre dominios portugueses e espanhdis) reforcavam
o sentido do “poder irrestrito” as respectivas coroas metropolitanas para que pudessem
efetuar a evangelizacdo nos territdrios alcancados do outro lado do Atlantico, uma vez que
esta era a prioridade na seara religiosa.

Ja a Bula Veritas Ipsa, de 1537, do Papa Paulo lll, considera calculadamente que os nativos
“ndo estdo privados, nem devem sé-lo, de sua liberdade, nem do dominio de seus bens, e
qgue nao devem ser reduzidos a serviddo” (Lacombe, 1977) justamente para que possam ser
atraidos para os aldeamentos, convertidos para o catolicismo e explorados economicamente.
Na pratica, o documento emanado da cupula da igreja ndo trata em momento algum de
politicas concretas em consonancia com a emancipagdo, mas justamente do seu contraponto
em termos paradigmaticos, a regulacao, conforme reflexdes de Boaventura de Sousa Santos
(1991). A “liberdade” presente na missiva é a “liberdade” de seguir os ditames da igreja.
Ndo ha, assim, divergéncia entre a coer¢do de uma bula para a libertagdo de outra: todas
convergem no sentido da dominacao politica dos indigenas.

Como enfatiza Cunha (1992), o “pomo da discordia” entre colonos, a coroa e a igreja (no
inicio da colonizagdo portuguesa no Brasil, mais especificamente os jesuitas) sempre foi o
“controle do trabalho indigena nos aldeamentos”. Todo o sistema foi montado, portanto, no
sentido de conceber os indigenas como objetos coloniais (pela cooptacdo ou pela repressao,
como se confirmara a seguir) imobilizados pela “linha abissal” (Santos, 2009) que se espalha
a partir do lluminismo. Tanto a legislagdo como as disputas por postos-chave refletem apenas
uma divergéncia com relacdo a quem comandara, com todas as cargas pessoalizadas e
institucionais, o processo de aprisionamento dos povos nativos.
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. LEGISLAGOES, POLITICAS E PRATICAS COLONIAIS

E comum a citagdo de documentos régios do inicio do século XVIl como os primeiros a
“reconhecerem”, dentro do sistema juridico-administrativo, o direito dos povos originarios
as terras que ocupam. Antunes (1998) sublinha particularmente algumas Cartas Régias
(datadas de 30 de julho de 1609 e de 10 de setembro de 1611), assinadas por Filipe Ill, como
determinacgbes que seguem, ao menos naquilo que enunciam, essa linha.

“(...) (O)s gentios sdo senhores de suas fazendas nas povoag¢des, como
0 sdo na Serra, sem lhes poderem ser tomadas, nem sobre ellas se lhes
fazer molestia ou injustica alguma; nem poderdo ser mudados contra suas
vontades das capitanias e lugares que Ihes forem ordenados, salvo quando
elles livremente o quizerem fazer (...)” (Carta Régia, 10.9.1611).

O célebre Paragrafo 4 do Alvara de 12 de abril de 16803 contudo, ganha relevo entre as
ordens da coroa como o principal atestado do suposto “rol de bondades” no trato com os
indigenas.

“E para que os ditos Gentios, que assim descerem, e os mais, que ha de
presente, melhor se conservem nas Aldeas: hey por bem que senhores de
suas fazendas, como o sdo no Sertdo, sem lhe poderem ser tomadas, nem
sobre ellas se lhe fazer molestia. E o Governador com parecer dos ditos
Religiosos assinara aos que descerem do Sertdo, lugares convenientes para
neles lavrarem, e cultivarem, e ndo poderao ser mudados dos ditos lugares
contra sua vontade, nem serdo obrigados a pagar foro, ou tributo algum das
ditas terras, que ainda estejdo dadas em Sesmarias e pessoas particulares,
porque na concessdo destas se reserva sempre o prejuizo de terceiro,
e muito mais se entende, e quero se entenda ser reservado o prejuizo,
e direito os indios, primérios e naturaes senhores dellas (...)”(Alvara de
1.4.1680, paragrafo 4).

Quando de sua expedicdo, o alvard parcialmente reproduzido acima tinha a sua validade
circunscrita a parte da col6nia (jurisdicdo do Grdo-Pard e Maranhdo). Apenas em 1758,
passados 78 anos, é que foi estendido para o territdrio colonial como um todo (Tourinho
Neto, 1993). E, paralelamente a enunciados palacianos que porventura reconheciam
direitos (principalmente dos “aliados”, como ja foi dito), uma série de outras determinagdes
normativas mais coercitivas foram sendo aplicadas na relagdo com as comunidades indigenas

3 Documento que teria propiciado o surgimento daquilo a que se veio designar, na norma juridica, como indigenato
(Silva, 2007). Trata-se de “velha e tradicional instituigdo juridica luso-brasileira” iniciada pelo Alvara de 1680 e confirmada pela
Lei de 6 de junho de 1755, que firma o principio de que “nas terras outorgadas a particulares, seria sempre reservado o direito
dos indios, primarios e naturais senhores delas”. Assim, o indigenato pode ser entendido como o instituto de uma fonte prima-
ria, originaria, congénita, de posse territorial por parte dos povos indigenas, dotados de “dominio por titulo legitimo”. “N&do é o
direito adquirido”, por conseguinte, “mas congénito, primeiro”; as posses ndo estdo sujeitas a “legitimagdo”.
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“inimigas”.

Destaque-se, porexemplo, umaleicolonial que vigorava desde o século XVI(mais precisamente
a partir de 10 de margo de 1570) a qual autorizava a escravizagao de indigenas “(...) tomados
em guerra justa autorizada pelo rei ou governadores, ou nas correrias matutinas em que
assaltavam e roubavam as habitac¢des, assassinando seus habitantes, ou quando matassem
os inimigos para os comer” (Villares, 2009).

A concepcao de guerra justa e os critérios formalizados que a cercavam merecem ser
detalhados neste esforco em construcdo da inter-relagdo entre indigenas e poderes coloniais.
Indigenas escravizados eram resultados de duas modalidades bdsicas de escravizacao:
aprisionados por meio da chamada guerra justa ou assim convertidos através do resgate.
Conforme pontua Thomas (1982), a guerra justa mesclava crenca religiosa com regramentos
juridicos e também derivava dos enfrentamentos dos cristdos contra os mouros. Envolvia,
como dizo nome, a definicdo das condi¢des nas quais se permitia o apresamento de indigenas.
A atribuicdo de guerra justa era basicamente régia, mas, na pratica, acabava sendo ordenada
com frequéncia por autoridades locais.

Havia diferentes categorias dentro do mesmo conceito: a guerra justa defensiva (aceita
praticamente de modo unanime, quando das ofensivas indigenas contra ndo-indigenas) e
uma espécie de guerra justa ofensiva, que variava conforme a conjuntura. Como destaca
Farage (1992), os critérios determinados para as duas modalidades de guerra justa
mudaram substantivamente, mas, na pratica, distintos entendimentos sobre impedimentos

a “disseminacdo do verbo divino” - desde o “desenfreio moral” a “indisciplina” dos nativos -
eram entendidos como motivos para a escravidao.

O resgate também ndo surgiu com a chegada dos portugueses ao Brasil: o expediente
de “compra” de prisioneiros de enfrentamentos intertribos ja tinha sido usado na Africa
anteriormente. “Salvos” de serem devorados, passavam, entdo, a dever a vida a quem os
“comprava”’; o “pagamento” pela salvacdo era feito com trabalho. Missionarios e cabos
de escoltas eram encarregados do “exame da justica da guerra” que permitiam o resgate,
modalidade mais frequentemente invocada para a escravizagdo dos indios no periodo pré-
pombalino (Farage, 1992:29). Tropas de resgate eram compostas para a captura de mao-de-
obra escrava indigena. E a legitimidade do cativeiro era igualmente avaliada por religiosos,
qgue emitiam certificados formais chamados de registros.

Por meio de uma lei de 18 de abril de 1688, o préprio Estado se convertia em empresario
de resgates e passava a cobrar dizimos. Em paralelo, contudo, corria solta a escravidao
clandestina, que de todo foi muito maior que a legalizada (Farage, 1992:30). As fraudes eram
recorrentes, registros eram adulterados por interessados (missionarios ou ndo; indigenas
“amarrados” (Sweet, 1974) eram ameacados e se “auto-declaravam” escravos. De um certo
modo, a colénia como um todo se encontrava comprometida com a escravizacdo de gente
nativa. Nota-se, portanto, uma multiplicidade de interesses por tras da exploracdo tanto de
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indigenas escravizados como dos “livres”, que eram obrigados a trabalhar nas aldeias do
servigo das ordens religiosas, nas aldeias do Servigo Real e nas aldeias de reparti¢do, em que
se encontravam os colonos, além de compor as entradas, como eram conhecidas as jornadas
pais adentro em busca de recursos e produtos para comercializacdo.

. GENEALOGIA DA COLONIALIDADE DO PODER NO BRASIL

O conjunto apresentado de legislacdes, politicas e praticas coloniais, que reforca a nogdo
de complementaridade de iniciativas com vistas ao controle politico-econ6mico dos
povos indigenas, permite uma primeira aproximagao no sentido de uma genealogia da
colonialidade do poder no Brasil. A nogao aqui empregada de colonialidade de poder se
inspira nas formula¢des consagradas pelo socidlogo peruano Anibal Quijano (2005) no
sentido da continuidade de légicas de opressdao com base em discriminagGes étnico-raciais,
debidamente conjugadas com a divisdo de classes e a extracdo da mais-valia através da
exploracdo advinda do trabalho, para além do esgotamento de processos institucionais de
colonialismo politico.

“Colonialidade do poder [grifo nosso] é um conceito que da conta de um
dos elementos fundantes do atual padrdo de poder, a classificacdo social
basica e universal da populagdo do planeta em torno da ideia de ‘raga’. Essa
ideia e a classificacdo social e baseada nela (ou ‘racista’) foram originadas
ha 500 anos junto com América, Europa e capitalismo. Sdo a mais profunda
e perduravel expressdao da dominagado colonial e foram impostas sobre toda
a populagdo do planeta no curso da expansdo do colonialismo europeu.
Desde entdo, no atual padrdo mundial de poder, impregnam todas e
cada uma das areas de existéncia social e constituem a mais profunda e
eficaz forma de dominagdo social, material e intersubjetiva, e sdo, por isso
mesmo, a base intersubjetiva mais universal de dominacgdo politica dentro
do atual padrdo de poder” (Quijano, 2002:4)

As premissas e os critérios da ja citada lei colonial que autorizava a guerra justa para
escravizacao indigena simbolizam alguns dos fundamentos da institucionalidade nascente,
pronta para acelerar ndo sé o empreendimento capitalista por trds das grandes navegacgdes,
mas também para fazer reproduzir aquilo que muito depois veio a ser designado como
colonialidade do poder. Antes de mais, esses mesmos criterios trazem a tona o vinculo
cerrado® entre os postulados da Igreja (guerra justa) e a administracdo colonial (autorizacdo
requerida de rei ou governadores). Quanto aos criterios propriamente ditos, associam
diretamente os indigenas a assaltos e roubos, ou seja, a crimes - além de, concomitantemente,
envernizar o status supremo do direito a propriedade em uma col6nia de exploracdo. Para

4 Simbolizado pelo sistema do padroado, que conferia um “poder excepcional” a coroa portuguesa “em matéria
religiosa” (Cunha, 1992:20), visto que esta Ultima, por delegacdo papal, exercia varias atribuigdes da Igreja Catdlica, ao mesmo
tempo em que arcava com os custos religiosos.
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completar, demonstram todo o pavor, desprezo e o clamor pela puni¢do extrema das praticas
de antropofagia, provavelmente a manifestacdo sociocultural originaria® mais realcada, entre
todas as outras que Ihes pudessem causar estranheza, por parte dos europeus. Na pratica, a
legislacdo em tela reiterava a logica da dupla face (aculturacdo ou punicdo) de uma mesma
politica de tentativa sistematica de controle politico-econdmico dos indigenas. O direito
ao exercicio de modos de vida alheios ao paradigma da Europa ocidental esteve, desde a
colonia, social e legalmente condenado.

Desse modo, armou-se o alicerce do projeto no qual se sustentara a formacdo e o
desenvolvimento do Estado brasileiro: aproveitamento exaustivo de recursos (humanos e
naturais, na divisdo tipicamente ocidental), em beneficio de poucos privilegiados (aqueles
gue mantém relacOes estreitas com reis e governadores e que detém propriedades privadas),
ao mesmo tempo em que se estabelece um categoria de pessoas “naturalmente” inferiores
(criminosas e diferentes, no sentido da inferiorizacdo, a quem sé caberia a escravizagdo e
a consequente aculturagdo como formas Unicas de “salvagdo”). Como sabemos, do ponto
de vista econbmico, a escravizagdo, isto é, o suor e o sangue derramado pelos indigenas,
beneficiaram os trés principais agentes envolvidos: coroa, colonos e jesuitas.

Dai que, enquanto se ensaiava o conhecido enredo de cabo-de-guerra politico e econémico
entre colonos e jesuitas®, com a coroa portuguesa atuando como uma sorte de arbitragem
com voto de minerva, o que se via, no chdo dos territérios coloniais, era um esforco conjunto
e univoco das forcas coloniais no sentido da “domesticacdo” dos nativos. Por mais que se
ensaiasse algum tipo de garantia de direitos aos indigenas, tudo ndo passava de encenacao,
visto que eram considerados livres justamente aqueles que de livres nada tinham, visto que
subjugados nos aldeamentos.

Reside, neste ponto preciso, um dos cernes da formacao da colonialidade do poder no
Brasil. Para a institucionalidade que se formou no pais, a liberdade do indigena é a sua
aculturacdo. Sao sindbnimos. Prevalece uma leitura bastante enviesada de que o que os
nao-indios consideram como liberdade de fato o era para os indigenas. Mas um exame
mais detido mostrar-nos-a que a liberdade do ponto de vista do indigena, no sentido de
viver livremente de acordo com seus usos e costumes, nunca foi trazida a mesa. Aqueles
gue recusavam a acultura¢do eram perseguidos e combatidos como criminosos. Em grande
medida, continuam sendo duramente punidos, evidenciando justamente a conservac¢ao da

5 As obras de autoria de Florestan Fernandes (1963 e 1970) sobre os Tupinamba certamente foram centrais para a
desmistificagdo da relevancia da antropofagia na ldgica dos préprios indigenas. Os efeitos “externos” da pratica, contudo, ndo
foram contemplados. Assume-se aqui a hipdtese de que tenha sido um fator de extrema relevancia para marcar e atestar o grau
de “selvageria” imposto aos origindrios, como sugerem, por exemplo, os escritos que constam de cartas do jesuita Manoel da
Noébrega. Dessa forma, entende-se que, para se consolidar, a colonialidade do poder usou e abusou do fenémeno antropdfago.
6 Galvanizada pelas reformas empreendidas pelo Marqués de Pombal em meados do século XVIII que, entre outras
medidas, decidiu intensificar a presencga da coroa na col6nia e incrementar as atividades comerciais, ao mesmo tempo em que
determinou “a retirada do poder temporal dos missiondrios sobre os aldeamentos indigenas, seguida da expulsdo dos jesuitas”
(Farage, 1992:34), que expressaria um projeto “ilustrado” junto aos indigenas. Mas o Estado colonial, que passou a ganhar con-
tornos mais nitidos com as intervengbes pombalinas, formou-se, é preciso realgar, com a Igreja e a elite local e contra os povos
indigenas.
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colonialidade do poder.

. SOBRE A “CONVERSAO DO GENTIO”

O Plano das Aldeias - redigido pelo Padre Manuel da Nébrega, principal da Companhia de
Jesus enviado de Portugal juntamente com o primeiro chefe do governo-geral do Brasil, Mem
de Sa, e descrito em carta datada de 1558 - previa que os portugueses “(...) poderiam viver
abastadamente, se o gentio fosse senhoreado e despejado, como poderia ser com pouco
trabalho e gasto (Leite, 1954:448)”. O mesmo ainda receita:

“Sujeitando-se o gentio, cessardo muitas maneiras de haver escravos mal
havidos e muitos escrupulos, porque terdo os homens escravos legitimos,
tomados em guerra justa, e terdo servico e vassalagem dos indios e a terra
se povoard e Nosso Senhor ganhard muitas almas e S.A. terd muita renda
nesta terra, porque havera muitas criagdes e muitos engenhos ja que ndo
haja muito ouro e prata.” (Leite, 1954:449)

Para além da imagem externa que se buscava transmitir a respeito da col6nia, a “inconstancia
dos selvagens”’ se apresentava como uma preocupacao central dos comandantes da empresa
colonial. Internamente, passou-se a gestar uma meticulosa trama politico-ideoldgica com
vistas a anulacdo dos indigenas como sujeitos de direitos.

Nesse sentido, o contetido do “Didlogo sobre a Conversdo do Gentio“s, redigido pelo mesmo
Manuel da Nébrega, entre 1556 e 1557 (cerca de sete a oito anos apds cruzar o Atlantico),
condensa aspiracdes lapidares acerca da relacdo das instituicdes incolucradas no proceso
de colonizacdo com os povos indigenas. Mais do que os conhecidos rasgos realcados por
Cunha (1990:105) — em particular, a de que faltaria aos indios “a lei que os tornaria ‘politicos’,
membros de uma sociedade civil que lhes conferia a ‘razdo’, estirpando-lhes a rudeza e a
bestialidade em que vivem”? -, o didlogo imaginario entre dois religiosos (irmdos, que se
situam em diferentes postos na estrutura hieraquica dedicada a catequizacdo: um pregador
propriamente dito e formado, e outro reles ferreiro) apresenta um receitudrio implicito,
em sintonia com o afa pelo controle politico dos sujeitos indigenas, surpreendentemente
ilustrativo e profético™.

7 A partir de escritos da época, Viveiros de Castro (2010) apresenta um rebuscado panorama em torno do que os
catdlicos da época denominavam como “inconstancia da alma selvagem”. Entre os diversos temas abordados, a prépria questao
da antropofagia a partir da perspectiva indigena ocupa espago de destaque.

8 O termo “gentio”, no caso, faz referéncia direta aos indigenas que viviam no Brasil. De acordo com definigbes que
constam da edigdo online do Michaelis Moderno Dicionario de Lingua Portuguesa, “gentio” caracteriza “que, ou quem segue o
paganismo” ou “que ou o que ndo é civilizado”.

9 Que, como recorda Cunha (1990:97), ganha uma “forma canénica” nas palavras do historiador e cronista portugués
Pero de Magalhdes Gandavo, autor de “Histdria da Provincia de Santa Cruz a que vulgarmente chamamos Brasil” (escrita entre
1570 e 1576, considerado o primeiro livro inteiramente dedicado ao pais): quando o mesmo sublinha que a lingua dos indigenas
carece de trés letras: F, L e R; ou seja, “ndo tem Fé, nem Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente”.
10 Ainda mais quando o préprio Manuel da Nébrega é considerado por parcela da historiografia como o primeiro “esta-
dista”, haja vista sua insinuante atuagdo em diferentes regiGes, com presenga e participagdo nas fundagdes de Salvador, de Sao
Paulo e do Rio de Janeiro (Ndbrega, 2004)
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Considerada por analistas como a primeira pec¢a de cunho literario!! do pais, o “Didlogo”
se sustenta em um arguto jogo argumentativo em que o autor “pGe em cena as duvidas e
os preconceitos dos missionarios, deixando perceber que a visdo jesuita dos indios ndo é
homogénea” (Cunha, 1990:104), criando uma atmosfera inicial pessimista'?> como trampolim
para uma conclusdo mais otimista. O derradeiro intento, como se sabe, é um sd: convencer
os pregadores da época de que a conversdo dos indigenas, apesar de todos os pesares e
dificuldades, merece o esforco e a dedicacdo de cada um. Para tanto, contudo, Nébrega
faz um exame minucioso e critico das situagdes concretas vividas na col6nia e, ao fim e ao
cabo, apresenta os seguintes caminhos, que devem ser seguidos concomitantemente: a
integracdo por meio da educacao jesuitica das criancas indigenas, desde muito pequenas, e,
literalmente, mais policia, isto é, mais repressao institucional visto que todos sdo pecadores.

Em vez de corrobar com as impressdes que abrem o Didlogo de que os indigenas eram
“naturalmente” inferiores, o ferreiro Mateus Nogueira, que faz as vezes da consciéncia
elevada na obra de Ndbrega, aponta para um outro caminho: os indigenas sdo compostos
de um mesmo material (o ferro, a ser metaforicamente moldado pelo calor emanado da
fé cristd) e tém vicios que sdo compartilhados pelos préprios colonizadores europeus. Com
investimentos na educacao e na coercdo, sera perfeitamente possivel converter nativos em
“civilizados” como os gregos (“mais polidos, que sabem ler e escrever, tratam-se limpamente,
souberam a filosofia, inventaram as ciéncias”), até com vantagens dos primeiros sobre estes
ultimos, visto que a prdpria “civilizacdo” também traz outros indesejaveis vicios, até mais
complicados de serem estirpados. Se o trabalho de conversdao emperrava, assim o era por
falta de comprometimento dos préprios pregadores.

Note-se que as mensagens contidas no Didlogo ndo sdo tdo simples quanto parecem e
evidenciam uma outra faceta, esta bastante peculiar, da colonialidade do poder no Brasil.
Desde o seu nascedouro, a continuidade da discriminacdo racial foi encoberta pela sua
prépria negacdo. Em outras palavras, ha algo de pds-colonial (no caso, o reconhecimento
de uma certa diferenca indigena e a repulsa aos padrdes viciados da Europa) na propria
reproducdo da colonialidade do poder. Tal especificidade de respulsa ao etnocentrismo e
de reconhecimento de uma brasilidade se desdobrado com suporte em um outro vetor de
relacdes em poder de grande relevancia para o contexto brasileiro: o colonialismo interno.

“Em uma definicdo concreta da categoria colonialismo interno, tdo
significativa para as novas lutas dos povos, se requer precisar: primeiro,
que o colonialismo interno da-se no terreno econdémico, politico, social
e cultural; segundo, como evolui o colonialismo interno ao longo da

11 Conforme sustenta Gambini (2000), em estudo sobre o tema. Em consondncia com outras andlises, o referido autor
se vale de um arcabouco psicanalitico e reforca a ideia de que os jesuitas destaram contornos negativos e pré-concebidos dos
indigenas que eram tragos incbmodos deles préprios.

12 Em algumas passagens, o “Didlogo” transparece os preconceitos dos europeus com relagdo aos indigenas de forma
violenta, comparando-os, de modo pejorativo, por exemplo, a animais (“sdo cdes em se comerem e se matarem, e sdo porcos
nos vicios e na maneira de se tratarem”). Também a “inconstancia” dos indigenas é sobremaneira criticada na conversa ficticia
entre os religiosos.
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histéria do Estado-nagdo e do capitalismo; terceiro, como se relaciona o
colonialismo interno com as alternativas emergentes, sistémicas e anti-
sistémicas, em particular as que concernem a ‘resisténcia’ e a ‘construcao
de autonomias’ dentro do Estado-nagdo, assim como a criagdo de vinculos
(ou a auséncia de vinculos) com os movimentos e forgas nacionais e
internacionais da democracia, da liberacdo e do socialismo” (Gonzalez
Casanova, 2006: 431).

O processo continuo e socialmente incorporado de producdes e reproducdes da colonialidade
do poder tem, no caso do Brasil, um componente diferenciado pds-colonial que, em grande
medida, dificulta o reconhecimento da sua prépria existéncia. Tal operacdo é executada pelo
funcionamento do colonialismo interno que tem se estruturado, nos campos simbdlico e
material, como uma espiral helicoidal da expansao do capitalismo. Por meio do colonialismo
interno, o entranhado receituario da colonialidade do poder tem mantido a sua sanha
pelo controle politico dos inconstantes povos e individuos indigenas. Fundado no bindmio
“rendi¢do ou massacre”, esse esforco vem conseguindo manter a sua validade e legitimidade
por seguidos séculos e variados regimes politicos institucionais.

. CoNcLusAo

Esta reunido de notas tem o intuito de apresentar uma coletdnea de elementos histdricos,
antropoldgicos e sociolégicos que possam ajudar a entender melhor a formacdo da
colonialidade do poder no Brasil. Em sintese, busca-se aprofundar a compreensdo das bases
da “linha abissal” (Santos, 2009) que se estabeleceu na sociedade em questao.

Em contraste com interpretacdes histéricas que tendem a enfatizar as disputas de poderes
entre a coroa portuguesa, a igreja catdlica e os chamados colonos particulares estabelecidos
pela empresa colonial, o desafio que aqui se coloca é o de decifrar como o colonialismo ndo sé
propulsionou a expansdo mercantil com as grandes navegagdes, motor do desenvolvimento
capitalista, como se entranhou na moderna institucionalidade nascente.

Se muitas andlises ainda se limitam a sublinhar a complexidade e ambiguidade da legislagao
e politica indigenas coloniais, esta se dedica a mostrar como a genealogia critica do ndo-
reconhecimento dos povos indigenas, da impregnacdo da marca profunda da colonialidade
no cerne do Estado, por meio de estratégias ardilosas e até pds-coloniais colocadas em
marcha através do colonialismo interno. Sem compreender os alicerces (nem sempre nitidos
e tdo auto-evidentes) desse abismo (cultural, politico e econdmico), dificilmente sera possivel
averiguar as possibilidades de proposi¢Ges “pds-abissais” associadas as possiveis estruturas
e politicas publicas contemporaneas mais dedicadas ao exercicio interpelador da “traducdo
intercultural” (Santos, 2007).

Como recorda Moisés (1992), diversos foram os textos legais promulgados para regulamentar
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o trabalho de indigenas supostamente livres. Em teoria, tinham direito a receber “valores”
em troca do trabalho e a retornar aos aldeamentos (que ja eram, por si s6, uma imposicado)
apds cumprir determinado tempo no servico. “A liberdade é violada, o prazo estipulado
desobedecido e os saldrios ndo sdo pagos; hd varios indicios de que os indios das aldeias
acabavam ficando em situacdo pior do que os escravos: sobrecarregados, explorados,
mandados de um lado para outro sem que sua ‘'vontade’ exigida pelas leis, fosse considerada”.
Como se percebe pelas palavras do coordenador-geral do CIR, Mdrio Nicacio, que abrem
estas notas, pouco mudou, desde entao.
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