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RESUMO

A festa dos fACaretos de Po destivaogaedodec®re u ma ma
anualmente nos dias de Entrudo na aldeia de Podeowerdestdransmontao. Mas &
Caretos,0s protagonistas da festaynhecem hoje um raio de acdo que vai pacal

al deia de Podence e do Caretospelodahee Higanid, r ud o . I
Patrimonio e Turismo |, est a diaprssentat oacase @os QaremRddence
dilucidando sobre algumas questdeselacionads com abhistéria, 0 patriménio e o
turisma Inicialmente é feita uma analise a histéria que precede e contextualiza o
fendmeno em estudo. Neste capitulo relacee@cumplicidade entre o espaco rueal
agrariq o tempo de inverno e o Homeatigiosopara a criacdo e manutencao de formulas
rituais e festivasAnalisase depois as diversas festividades ciclicas de inverno das
sociedadeagrariasao longo da histéria da Humanidade estabelecendo rekagiie®las

e as atuais festas de inverno com mascarasodteste transmontan8eguidamente
dedicaseum capitulo as questdes patrimonia O ponto de partida € a festa dos Caretos

de Podence nos meados do séc. XX segoadestemunhaoda populacéo lo¢aDepois
procuraseentender as transformacais sociedade rural portuguesaLeal Podence néo

foi alheia, para melhor perceber os movimentos e pé&m@s nopatrimonio cultural

em geral e n&ntrudo Chocalheirem particular Ainda na mesma partegpnstataseque

a festa de inverno comascaras se extinguiu ha maioria das povoacdes transmontanas e
leonesas e que Podence foi uma rara excecao pese qlizecom algum detalhe para os
principais fatores determinantes dessa excecionali@dlde@seaindapara a relagao entre
osvisitantes, ofiabitantes da aldeia e o patrimoénio cultufalalmentesstabelecse um
enguadramento do turismo de Podence no contexto historico do turismo internacional
para depois determinar as causas e consequéncias da sigd@enente Ainda nesta

parte da dissertac@malisasee refletesesobre asnfluéncias e interdependéncias entre
osCaretos de Podence e\sitantese terminasecom a andlise da festa na atualidade.

PALAVAS-CHAVE: Caretos; Podencé&rasos-Montes, Historia; Patrimonio; Turismo;
Cultura.



ABSTRACT

Thefeastof "Caretos of Podence" is a festive cultural event that takes place annually in
the days of Carnival in the village of Podence in Fo&dlontes. But Caretos, the
protagonists of thiseast now meet a range of action that goes beyond the village of
Podence and Carnival time. Entitled "Caretos of Podence: History, Heritage and
Tourism", this work aims at presenting the case of Caretos of Podence explaining some
issues related to the history, hage and tourism. We begin with an analysis of the history
that precedes and contextualizes the phenomenon underBtedyrst chapter relates to

the complicity between the countryside, the winter time and the religious Human for
creating and maintainingtuals and festive formula3hen analyzes the various cyclical
festivities winter of agrarian societies throughout human history establishing
relationships between them and the current winter holidays with the Northeast masks.
The next chapter is dediea to heritage issues with the feast of Caretos of Podence, of
the middle of the century XXaccording to the testimony of logagople- as the starting

point. It seeks as well to understand the transformations of the Portuguese rural society,
which will Podence was not alien, to better understand the movements and stays in
AEntrudo Chocal heiroo. Still on the same
masks became extinct in most North Portuguese and Leonese towns and that Podence
was a rarexception at that, and we wibbok in some detail for the major determinants

of this exceptionality. It also looks at the relationship between visitors, the villagers and
the cultural heritage. Finally establishes a Podence tourism position of thechistor
context of international tourism to then determine the causes and consequences of recent
developments. Also in this part of the dissertation, we will analyzes and reflect on the
influences and interdependencies betweeretGa of Podence and visitoemd ending

the chapter with the analysis of the nowadays feast.
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NOTA DE ABERTURA

A Vida Nao Cabe Nma Teoria

i A idai.. e a gente pé&e a pensar em quantas maravilhosas teorias os filosofos
arquitectaram na severidade das bibliotecas, em quantos belos poemas o0s poetas rimaram
na pobreza das mansardas, ou em quantos fechados dogmas os tedlogos ndo entenderam
na solidio das celas. Nisto, ou entdo na conta do sapateiro, na degradacdo moral do século,

ou na triste pequenez de tudo, a comecar por nos.

Mas a vida é uma coisa imensa, que ndo cabe numa teoria, num poema, num dogma, nem

mesmo no desespero inteiro dum homem.

A vida é o que eu estou a ver: uma manha majestosa e nua sobre estes montes cobertos
de neve e de sol, uma manta de panasco onde uma ovelha acabou de parir um cordeiro, e
duas crianca® um rapaz e uma rapariga silenciosas, pasmadas, a olhar o milagre

amda a fumegar. o

Miguel Torga, in Diario ", 1941.



INTRODUCAO

Foi noverdo de 2012, nuanviagem de regresso a Portugabs um periodde trabalho
em Carcassonne, que decidi ingressar no mestrado deiadida Arte, Patriménio e
Turismo Cultural da Facdhde de Letras da Universidade de Coirhidé® mesmo dia
escrevi a carta de motivacgoe traduzia bem animoque trazia em mimfipretendo

adquirir saberes e técnicas para poder apllea no desenvolvimento da minha reg@ido

Este espirito pleno de vomta de querer saber para poder fazer, estava fortemente
influenciado pelas minhas digressd@gernacionais em contextacadémio e
profissiond, nos primeiros anos da presente década. AddeBranca havia estado a
estagiar em Malte antes de Malta havestado a estudar em BarceloAmbas as regides
apresentamme diversas perspetivas de ver, ler e interagir com o patrimoénio cultural.
Ambas as regides mostrarame as potencialidades, as virtudes, 0s perigos e as
perversidades da relacdo entre 0 Homemnseu patrimonio cultural. Mas apercete
tambémda relagdo reciprocantre a populacdo o patrimongulturat a populacdo
valoriza opatrimonio,mas o inverso também é igualmente valido, o patriménio valoriza

a populacéo.

Da percecdo do contraste entrdimamismo culturalsociale econdmicalestas regides
e as intermiténcias danimacadocultural, o despovoament@® o enfraguecimento
econdémico donordeste trasmontangesultou a minha iniciativa de estudar mais
patrimonio culturalda minha terra natale dentro ds suas manifestagfes culturais

selecionei os Caretos de Podence para a presente dissertacao.

Antes de olhar para a manifestagéo festiva do Entrudo de Podence como estudante de
histéria da arte, patriménio e turismo cultural, havja experieaadodiferentes formas

de contactpcertamente menos distanciadas e analiticasd®os 6 anake idadequando

vesti 0 traje pela primeira vezjue me mascardgodos 0S anos e cumpro 0s
comportamentoassociados aos Caretos; desde os 15 anos parssptuacoegjue o

grupo de Caretos de Podemealiza em Portugal e no estrangeiro; desde os 18 anos que
faco parte da direcdo da Associacdo Grupo de Caretos de Podence .(RG@R)ea
minhaformacaaoprofissional en Marketing realizei trabalhos escolarssbre o Entrudo

de Podence,tambémdurante a minha licenciatura em Turismo realizei trabalhos sobre

! Contactoslfcosta@sapo.p914634110.



os CaretosParticipei em conferénciasplaborei conacadémicos na realizacéo dos seus

trabalhos de campo em Poderfedei em programas televisivosentracenei em pecas

de teatro com o0 meu traje @areta Teci as franjas do meu trage desde 2014crio

mascaras de Podence em lata e em couro sendo que recuperei o fabméscaasm

couro pois haviam entrado em desuso ha pelo nausiécadasguandoo meu avd

Rodolfg deixou de as crialEnquanto jovem trabalheainda,na Casa do Careto no
©Ombito do programa AOcupa-«o0 dos Tempos Liv

Feita a apresentacdo, queas dhotivacdo que alavancou a realizagho presente

dissertacdo quer do proprio autor, importa referir a necessidade elddnsa, e talvez
preciosistaapresentacadiao querendo ocultar a evidente proximidade as vivéncias e
tradicBes descritas, bem como o conhecimento, na primeirapessody@s t i dor es 0 d e
manifestacdo cultural, pretendo, muito pelo contrario, que esta proximidade possa ser
vertida para este trabalheem descuracontudo, aespirito critico e aretendidasencéo

cientifica 8 , na esperancague tal visdo (participante)traga um novo contribufo

diferenciado dsja existents, noestudo dos Caretos de Podence.

Inaugurado por Sebastido PessanbdivrofiMascarados enascaragpopulares de Tras
osMonte® de 1960, o estudo dos Caretos de Podence conheceu uma primeira fase
ligadas a sociologia ea antropologia. Dentro desta fase, qgecaracterizou por revelar

as festas de inverno comascaragransmontaas nos centros urbanogortugueses

podemos incluinindanomes como Benjamim PeregaAntdnio Pinelo Tiza.

Numa segundéase,que podemos enquadentre a década de 90 e os primeiros anos do
séc. XXl outros autores escreveram sobre os Caretos de Ppdariaado a suandlise
entrea admiracdo enaltecimento de uma manifestacdo tidenopréindustrial como
Jorge Barros eMartinho Costa e a andlises readaptacdes da festano uma fatalidade

da globalizacdcomo Paulo Rapose Paula Godinho

Numa terceira fge, na viragem para a presente déesatéa atualidade, os olhares sobre
os Caretos de Podence multiplicaraene diversificararse.As dissertagcbede mestrado
ganham protagonismo no estudo da tradigcdo carnavatEestacand@e os contributos
deMarianaRosariocom a sualissertacao dmestrado em Cultura Portuguesi®lariana

Bérrio com a sua dissertacdo destnedo enDesign e Marketing



Na senda deés diversidade de formas de ver o mesmo objeto de estudo, todas elas
igualmente vélidas, a presente dissertacdo prefgdiwar o meu singelo contributo para
0 estudo dos Caretos de Podence

Paraa sua concretizd@iq realizei a necessariaecolha de informacéo bibliogréfica,
pesquisa documental, entrevistas semiestruturadas, observacdo airefalta de
registos escritos, orais visuaise, finalmente analisei outras manifestacdes culturais
similares afastadasno tempo e no espacale forma a estabelece@omparacdes,

paralelismosassociacdes distingdes

Na primeira parte da dissertacadedicada a histéria que precede e contextualiza o
fendmeno em estudprocurarei somar e relacionar algumas pecas do onauezle da
histéria da Humanidade para depamesentar uma hipotegalidaparaos surgiments

e evolucdegle algumaslascaracteristicados Caretos de Podence. Has®,apoiarme-

ei nos registos dabadee etndgrafdransmontano Francisco Manuel Ab; nas obras de
Mircea Eliade, Julio Caro Barojantonio Pinelo TizaJustinoMaciel, Miguel Angel
Elvira Barba, Maria Lamas Maria José5ouldqg em fontes como agxtosclassicoglo
escritorromanoPublio Ovidio Nas@mu osernéio do sacerdote da Alta &tle Media Sao

Martino de Dume, e ainda em alguns elementos da arte antiga, medieval e moderna.

Na segundarte abordrei a herangaultural dos habitantes de Podetesn comaas
transformacdes ocorridas ao longo da ultima metade do séc. XX e uohdcgds. XXI.
Procureitambémrefletir sobrequestbegpertinentes @ estudo dos Caretos de Podence
Os principais autoraeferenciados nestapitulo sera@enjamim Pereira, Paulo Raposo,
Xerardo Pereird’erez Clara BertrandCabral e aindaa legislacdo nacical bem como
documentarios d¥itor Salvador Miguel Aguiar e Patricia Cordeiro.

Na terceirae Ultima parte iniciarei com o enquadramento do turismo de Podence no
contexto histérico do turismo internacional para depois determinar as causas e
consequénciaga sua evolucdnas ultimas éadas Neste momento, procurei ainda
enquadrao Carnaval de Podence em algumas te@&solégicagpertinentescomoa
tipologia de turistas de Plai ciclo de vida dos destinos turisticos de Buibemodelo de
motivacao aristicapushe pull de Cromptore o indice de irritabilidade deoxey. Ainda

nesta parteda dissertacdo procurei analisar e reflectisobre asinfluéncias e

interdependéncias entre Garetos de Podence e\asitantese terminareicom a analise



da festados Caretos nos dias de hdjs principais autorestadosserao Licino Cunha,

GregRichards eXerardo Pereir®erez.



l. HISTORIA

1. Rastreando as origens

Quando perguntam a um ancido da aldeia de Podence qual a origem dos Caretos, a
resposi foiilustrativa

AA mim Embrame toda vidaJa conheci aqui mulheres com 90 anos, ja
asvisavos delas, avos e visavdgiam que aquilga tinha passado ha
mais de 150 anos ou 20Quem é que sabe st 0? N«o t emé

registoso 2

Outras respostas sethantest ai s seiogoeoos @éivds dos meus avos também se
vestiand como forma de atestar a longevidade das festas de inverno com mascaras ou
fisto ja vem desde o principio do mundo expressao que signifismpre foi assir@

sao recorrentes entre awresde PodenceDe facto, ndo sabemos até onde podemos
recuar e encontrar estes mascarados d@agomo hoje agem e a vestir a indumentéaria
gue hoje vestem, sendo quéransmissdmral remete esta tradicdo para tempos mais

recuadoglo que agueles qQue 0s registos escritos nos podem renmetste momento

Embora o Abade de Baégh escrevesse sobredstaras e mascaradisasmontanos no
inicio do séc. XX, o primeiro regist@specificasobre os Caretos de Podegaia autoria
de D. Sebastido Pessar, no seu livraiMascarados e mascaras populares de Togs

Monte®, publicado em 1960, onde nos diz que:

fiNo concelho de Macedo de Cavaleiros, ou, melhor ainda, na zona
ocidental do Planalto deste nome, é bem possivel que a «festa dos
rapazes» perdurene varias aldeias, como Arcas, Vale das Fontes e outras

da mesma area, mas € certo que sO consegui obter dados concretos de

2 Testemunho de Rodolfo Valentim Parada em AGUIAR, Miguel, 20@08etos de Podencérestart,
DVD, min 6:00, URL:http://www.youdube.com/watch?v=unKXkawf_ Wg

3 Francisco Manuel Alves, mais conhecido como Abade de Bacal, (B&6&H1947)dedicouse a recolha
detestemunhos arqueolégicos, etnoldgicos e historicos respeitantes a regidcateMoates

4 ALVES, Francisco ManueMemoérias Arqueolégictistéricas do Distrito de Braganga Tomoll, VII
elX.

5> Etnégrafo Portugués, realizou a sua pesquisa na regido Transmontana a partir de 1956.

«



Podence, onde goza de justa fama, de Ferreira e de Vilarinho de

Agrochao, esta nos limites de Vinhaf®

Nos anos 60 as festas corastaragestavamportantqg bem vivas na aldeia de Podence
assim como estavam em grande parteaidesteransmontano no inicio do seculo XX,
guando o Abade de Bacal escreveiiMemorias Arqueoldgicilistéricas do Distrito de
Braganca. Para |4 do séc. XiXescasseiam os dados escritos sobre as festas de inverno
em Tradsos-Montes assim como escasseiam dados escritos sobre a cultura rural e popular
em geral. Por isso, para recuarmos mais além, consideramos®Bratudb Chocalheiro

como o continuar de pressos de transformacoesisées, mudancas, sincretismos,
reformulacdes, adaptacdes, aculturacdes e persisténcias de faialaefestivas de

diversos povos que passaram p@ladeste de Portugal.

2. O Homem, o espaco e o tempo da festa

Tal como em Podee, existiam, em meados do século XX, festasnderno com
mascaras em muitas coletividades rutaamsmontands[imagem 1]. Ainda que, no
concelho de Macedo de Cavaleiros, apenas se mantenha viva a festa de Podence,
existiram também mascaradas em HReareArcas, Vilarinho de Agrochdo, Lagoa e
Murcos. Apesar das especificidades de cada uma, resultantes das vivéncias dos
mascarados e do meio gaenfluéncia todas as mascaradasham elementos comuns:

0 espaco rural como palominverno como tempo dmncretizacao; a festa; as mascaras

e os chocalhos; os trajes franjados; o protagonismo dos jovens; e 0s atos licenciosos, sdo

alguns desses elementos aproximadores.

Mas estas festas de Inverpowolongamse, ainda hoje, para |4 da atual fronteira
portuguea. Na regiddeonesa de Zamora, 0s jovens levam a cabo manifestacdes em tudo
semelhantes as aordeste de Portugal. Olhando o mapa [imagem 2], vemos que ha uma

continuidade no territério, mesmo apesar da fronteira (ou gracas a ela), o que denuncia,

8 PESSANHA, D. Sebastidtdascarados e Mascaras Populares de TogsMontes..

" Em 2010 foram cartografadaas diversas festaaverno com mascaraga regido transmontanalo

entanto em grande parte das localidades registadas ja nao se celebra a festa e existem outras localidades
onde houve a festa e ndo estdo aqui registadas. Elaboekaldnptituto de Estudos deiteratura
Tradicionais da Universidade Nova de Lisboa, coordenada pela professora Paula Godinho. Url:
http://invernocommascaras.ielt.org/. Acedal{04/04/2015].

8



para stas celebracées, uma origem anterior a formacao das nacionaliCiacéem
aqui, o espaco rural afirrse como o0 palco da festa e o inverno o tempo das
licenciosidades.

Existe, portantouma relagéo direta entre mundo ruralneerno e as festas marcadas

pela presenca de mascaras, chocalhos, trajes franjados, protagonismo dos jovens e pelos
excessos que anualmente se repetem. Assim, pedesguestionar porque surgem estas
figuras enigmaticas predominantemente nas aldeias durante o periodo maisciio e es

do ano.

Analisando estas sociedades rurais, ainda nos meados do sécpkreebesequeelas
eram essencialmente agrarias seus moradores trabalhavam as terras que circundavam
a aldeia e as gentes relacionavseanmaioritariamente com 0s seus dtzattes Estas
caracteristicaxonstituiam fatores de resisténcia a importacdo e de novas férmulas
festivas eao mesmo tempfavoreciama manutencdo das férmulas herdada das geracdes

anteriores.

Com base no conhecimento empirico das luas e das estagi@i®s emo conhecimento

dos provérbios transmitidos pela oralidade, a comunidade premeditava as atividades a
desempenhar ao longo do aimggem 3, inclusive as festas: maimaveratrabalhavase

nas lavras, nas sementeiras da horta e esthi@gos pomaregsio verdocegavase o0 trigo

e 0 centeio; n@utonovindimavase e apanhavasse os frutos secos; enquanto que, no
inverng a atividade agricola abrandava, sobrando tempo para o convivio e &$aer.
repeticdo anual das atividades do homem rural, fagareéo s6 o surgimento como

também a manutencao fistas de cariz agréario

A ciclicidade do tempo, induzida pela natureza, reflsiem duas atividades do Homem

0 otrabalho e areligida® que conheceram diferentes cursos nas aldeias e nas cidades.
Durante a Idade Moderna, a nocdo de tempo nas areas urbasasafaistando da
cadéncia ciclica da vida nas aldeias. Nas cidades, progréssistascantilizadas, vivia

se com o foco no progresso econémico, na geragao de lucro, no acumular de ngueza e
gueo tempo é mais um fator de producéo que dita a geracdo de mais riqueza. As cidades
foram crescendo a par do crescente éxodo rural, culminando com a explosdo demografica

das metropoles. Os agricultores tornaigeroperarios e estes novos citadinos visam

8 No sentido de olhar para a mudanca, tecnolégica e social, wnnaspeto positivo e desejavel.



com certeza confrontados com uma nova perspetiva de tempo, fracionado pelos relogios
e calendarios que determinavam o tempo de trabalhar, de comer, de descansar e de
festejar, numa nova métrica que até entdo era induzida pela natureza. Resumindo, nas
cidades, os fenbmenos naturais perdem importancia em relacdo as determinacdes sociais,
contribuindo para uma perspetiva de tempo linear e cumulativa. No entanto, a alteracao
do sistema produtivo (no campo do trabalho) n&o foi o Gnico fator deste distanciamento
profundo entre enodus vivendisas aldeias e nas cidades.

A mercantilizacdo da sociedade urbana, que culminou numa revolugao industrial, foi
precedida por outra revolugdo ndo menos importante na concecdo do tempo: a Revolucéo
LiberaP. A secularizacéo dsociedade (no campo da religido), que vinha crescendo nas
cidades pelo menos desde o séc. XV, contribuiu também para que os citadinos

abandonassem a ideia de tempo circular e o sentimento de total impoténcia em relacao a
ele'”,

A revolucéo industrial e lderal, tiveram grande aceitagéo nas cidades europeias, mas o
mesmo ndo aconteceum todo omundo rural. De facto, a imagem das cidagssado
gregas, as cidades sempre refletiram mais o sentido competitsar llomano e a sua
capacidade de inovar. Por tou lado, nas sociedades campestres, mais dadas ao
conhecimento empirico, a tradicdo tende a prevalecer sobre a novidade num primeiro
momento No entanto também néo rejeita 0 novo em absoluto, este\antranhado

muito lentamente na sociedade, por wadgsagastamento das for¢cas mais resistentes,

propiciando assim 0s sincretismos.

Entendemos portanto, que foi nddade Modernaque se verificou um acentuado
distanciamento entre os citadinos e 0s camponeses em efsgé&ecado do tempo, o que
contribuiu decisivamente para que um abandseacriase ou importase formulas
festivas enquanto que o outro preferiu dar continuidade as formulas herdadas dada a
repeticdo regular dos eventos naturais que tanta importancia continuou a ter na sua vida.

Por esta r280, nos meados d&c. XX, as festas de inverno congatarasncontavam-

% Ndo obstantehouve nas zonas rurais Europeias uma grande revolugdo, a agricola do séc. XVIIl, no
entantoteve umafracaprofusdoem certas regiées. O grandapulsionadordesta revolucdo fa fim do
emparcelamento queibia uma produgdo extensiva, mas em certas regifes europeiaspcomaeste

de Portugal, o emparcelamento é ainda hoje um entramed&rnizacdo da agricultura, limitando o
progresso econémico por via da agropecuaria.

10 para Eliadea percecdo do temmmmo homogneo, linear e irrepetivel é uma forma de néo religido da
humanidadeELIADE, Mircea, O sagrado e o profaréo, p. 39.
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semais vigorosas nos meios rurais. E quando estes meios se modennizamelhor,
quando aderiramsecularizacao e abandonaram o setor primério, as mascaradas entraram
em rapidadeclinio pois estas festas encontraxanjustamente relacionadas com o tempo

heterogéneo e ciclico.

SegundoMircea Eliade, ofihomem arcaia@y ou afihumanidade religioga percebe o

tempo como heter@égea Divide-o em tempo profano (atos ordinarios, prioadie
significado religioso) e tempo sagrado (o tempo em que se celebra a criacdo de algo por
intervencéo divind}.

Assim, o tempo apresenta quebras, rofuresos que sdo antee mais apercebidos pela
biologia doHomem na sua relacdo com a naturezh.cdmo notou Julio Caro Baroja, a
Humanidade conheceu diferentes cadéncias de tempo impostas pela natureza, como
S e n &P noifes e os dias, com as suas diversas duracfes segundo as estacles, 0
anoitecer e 0 amanhecer, 0s equindcios e 0s solsticiosaaevidmorte, que dao ao

Homem uma certa estortura repetitiva

Para as primeiras civilizagdes, o tempo era algo empirico, experimentado pelo Homem e
depois mitificado [Imagem 4]. Segundo Ovidio, o sol estava sentado hum trono brilhante

e:

fi édireita e aesquerdgostavanse o Dia e 0 Més e 0 Ano e 0s Séculos,
e as Horas dispostas a distancia sempre igual. A Primavera ali estava,
cingida de uma coroa de flores; estava o Verdo, desnudo, trazendo
grinaldas de espigas; estavam também o Outono, todo sujo ae uv

pisadas, e o gélido Inverno, desgrenhado, os cabelos braticos

As estacdes do ano sdo, assim, personificadas pela infapriemdeera, a juventude do
verado, a maturidade amtono e a velhice dimverno, que precede novamente a infancia

daprimaveranum ciclo repetitivo que déo Homema esperanca de nowwcio.

Julio Caro Barojt, identifica outra cadéncia de tempo presente no individuo que,

forcosamente, encontramos refletida nas organizacdes religiosas: o tempo de paixdes. O

11 ELIADE, Mircea, O sagrado e o profaréo, p. 38.

12 Tradugdaminha BAROJA, Julio CaroEl carnavaé , p.19.
13 OVIDEO, Metamorfoseé , p. 58.

4 BAROJA, Julio CaroEl carnavak , p. 21.
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Homem vive alegrias dristezas, revelacbes e medos, esplendor e desolacdo que,
consequentemente, reflete na religiao na forma de uma ordem passional. Sendo repetida
século apods século, ainda hoje esta bem presente, por exemplo, no calendario cristdo: a
alegria familiar do Nal, sucedeseo entusiasmdo Carnaval, a peniténcia da Quaresma,

a dor da Sext&eira Santa, o esplendor da Pascoa, e a desolacéo do Dia dos Defuntos.

Assim, as paixdes associadas aos ciclos da lua e do sol, as idades do homem e ao
confronto entre a vida a morte, determinaram em grande medida as caracteristicas das

diferentes celebracdes religiosas que se repetem com o renovar das estacoes.

No entanto, sas manifestacfes do Homené-moderndossem sempre repetidastaria
condenada viver sempre danesma maneira. De facto, existiu uma tendéncia para a
ciclicidade, mas as manifestacfes religiosas ndo permaneceram imunes aos avancos

cientificos e tecnologicos, nem as alteracdes das estruturas sociais tal como notou Eliade:

AE evidente, por exemplo, qus simbolismos e os cultos da Terra Mae,
da fecundidade humana e agréaria, da sacralidade da mulher etc. ndo
puderam desenvolwse e constituir um sistema religioso amplamente

articulado senéo pela descoberta da agricultufa

Se, para as sociedades ndias os seres maravilhosos habitavam os bosques e os rios,
com o advento da agriculturaeaara passa a ser a mae que da a vida. A agricygassou
também ela a determinamodo devida das sociedades e a influenciar as caracteristicas

das suas celelyaes.

De todo cociclo anual, ainverno é o periodo mais critico para uma sociedadeéade o

periodo em que a comunidade esta sujeita a subsistir com os recursos acumulados durante

o ano. A terra que gnerraacolertapela neveurpelmgeld, o0 Ho mer
ao mesmo tempo que as noites, mais longas que os dias, aumentam a ansiedade na

comunidade Assim, é natural que okderesespirituaisdas primeiras comunidades

sedentarias, ainda pouco munidas de instrumentos técnicos e cientificos cafpazes d

1SELIADE, Mircea, O sagrado e o profaré, p. 16.
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frenteas dificuldades de ordem naturnatocurassem reativar a fertilidade da terra atraves

de rituais que recriavam mitos cosmologi€os

A grandefesta deinverno, para o Homem dasimeirassociedades agrariaserig

portanto, o momento do finde umciclo 8 mais tarde apelidada de fim do ahoe as

emoc0des associadas aos rituais seriam de entusiesfong excessos, licenciosidades,

confusdo social e a total ausénciaderegrasmidegam® d o a recri ar o fAcaul
Mas seria também a fasce umnovo ciclod do novo an@d da ressurreicdo da terra

que novamente ganha vida e tras abundaBeaia aindaa festa da purificagdo do

Homem que entra na primavera livre tbdos osnales tal comoerano momento da sua

criacéaot’

A agricultura foia principal forma de subsisténcia na generalidade das regi@g®ias

até a época moderna, quando o crescimento das industrias e dos servicos, a par da
diminuicdo da religiosidade dos cidadaos, alteraram as rotinas e 0s costumes das
comunidades. No enito, em certas regides da Europa, comoordestetransmontano

e naDisputationde Zamora, a hegemonia da agriculteida religiosidadgerduaram

até mais tarde, perdurando comsetauitos elementos festigode cark agrario e

fantastico

3. O Politeismo as festas daverno

O estatuto délomem enquanto ser religioso, tem pelo menos 100.000 anos, altura de que
datamalguns @s mais antigos vestigios de rituais flinetrdgssteHomem, vulneravel

perante a forca da natureza e fragil perante o desconhdaludizou concecbes

16 Mitos convocadores da forma como a vida se teria originado pela primeira vez por intervencdo de uma

entidade celesteSegundoEliade todos os mitos tA como modelo primordial o mito da criagdo, o

momento em que o caus deu lugardem, a chamada cosmogonia.

17 As festas de transicéo entre ciclos foram sintetizadas por Eliade desta forma inigualavel:

fipara 0 homem religioso das culturas arcaicas, 0 Muredmvase anualmente, isto €, reencontra a cada

novo ano a santidade original, tal como quando saiuwu
do Afim do Mundodo e de s uase ontanpardneod -dallodotempue; h omem t
portanto, nasia de novo, recomecava sua existéncia com a reserva de forgas vitais intacta, tal como no
momento de seu nascimento (é) A aboli-«0o do Tempo p
gue significavam uma esp®ci egosdoeregfedso das atinas dosumortbs, 6. A e
a confusdo social do tipo das Saturnais, a licenca er6tica, as orgias etc. simbolizavam a regresséo do

Cosmos ao Caos. No ltimo dia do ano, o Universo dissolvia se nas Aguas primbEliRdDE, Mircea,

O sagrado e @rofanc , p. 43.

18 Cravo, AntonioUm tesouro das éscaras Transmontands, p . 5.
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sobrenaturais para interpretar 0 mundo que o rodeava, dando onig#os,ae USou 0S
rituais pararecriaros mitosem momentos dmaior necessidadeE nestaecriacioque
surgem aparentes disfarces, chamados depois de méascaras, comadsacerdote
interceder junto das forgas oculta, fazer a ligagdo entre vivos e Honas também
paraconvencer a comunidade do seu poder sobre o oculto. Tais disfarces teriam um
aspetozoomorfico, tal como os vemos representados na arte rupesgratdadeles
Trois-Fréres encontrada nblidi-Pirenéusfrancés [imagens 5]. Metade homem e metade
animal, estas figuras zoomorficagio s6 surgem em rituais, como vao servir de recurso
para a representacdo dos deuses nas religides politeistas, comoia, SUBRgpcia e as

dos povos Inddcuropeus.

Com a sedentarizagdoHomem passu a cultivar os campos, da qyelssou a depender

a sua subsisténci@s povos indeeuropeus em geral, prestavam culteréa, considerada
Mae, geradora dadomens, plantas animais, iconograficamente representadas pelas
deusagnies que surgem esculpidalesde os povos neolitid8sA terra e a mulher,

passam a ter uma evidente relacao simbdlica de fertilidade.

O ritual da vida e o culto dos mortos estavam entrelacados. Raracstndo-Europeus

as almas transitavam para o outro mundo através do fogo, sendo a incineracdo a forma
preferida de rito funerarfd Da regeneracdo pelo fogo (certamente apercebido pela
gueima da terra, que a faz rejuvenescer com maior vitalidadey surgilto a este

elemento da naturazjue passou a integrar os rituais propiciatérios

Como muitos outros povos, @eltas transitaram progressivamente de um animismo
primevo para uma conce¢do zoomodrfica da divintladBo culto de animais
fecundadores commtouro,o berrad® [imagem6] ou do cervo, seguige o culto a figuras
dehumanosanimalizadosomo o deu€ernnunus o deus corniferéf [imagem7]. Com
hastes decervg Cernuunussurge em obras tdo emblematicas como o Caldeirdo de

Gundestrup, afirmandese como deus da regeneracdo, prosperidade e abundancia,

91dem, p.6.

20| AMAS, Maria, Mitologia Geral.., p.128

2L LAMAS, Maria, Mitologia Geral...,p.175.

22] AMAS, Maria, Mitologia Geral...,p.119.

23 Em Trasos-Montes existem aindhoje varias esculturas de berrdes. Alguns exemplos sédo a Porca de
Murca, de Parada de Infan¢6es, de Torre Dona Chama, de Braganca ou de Malta. Em Braganca, uma destas
esculturas sustenta hoje um pelourinho, enquanto em Malta suporta um tamulo.

22 MACIEL, M. JustinoDa festa indeeuropeiaé ,p. 187

250 Caldeirdo de Gundestrup data dos séculel! 1¥.C. (periodo La Tene) e consers@ hoje no Museu

Nacional da Dinamarca.
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qualidades que ressaltam ndo s6 das hastes como da propria ideia de caldeirdo onde a sua

imagem figurd® [imagem§].

Osveadogém uma evidente relacédo simbolica com a fertilidade e a ciclicidadgama
que as suas hastesem todos os anos apos a época da reprodugawerno,e voltam
a desenvolvesena primavera com maior forca e mais ramificac®as:al, citado por

Justino Maciel, considera o veado um animal de grande simbolismo no mundo Celta:

ACom efeito, no mundo céltico, o veado € o animal que mais
profundamente se conota com a floresta e com a caca, por causa da sua
evidente simbdlica de fertilidade. A renovacdo e crescimento dos seus
galhos provocam no cacador a consciéncia da interacg&ofdrcas da
natureza com as manifestacdes de virilidade e de masculinidade que

garantem a renovacao da vida no ciclo das esta¢des db’ano

N&o sabemos ainda se havia uma festividade prépria para este deus, mas como no referido
Caldeirdo de Gundestrugurge com as hastes completas, alcancadas yezldono

inverno, e ngilar dosBarqueirosé apresentado com as hastesseu estagio inicial de
crescimentpque ocorre n@rimavera, € aceitavel pensar que a sua celebracéo ocorreria

entre oinverno e grimavera.

A figuracdo docervqg usada em celebracdes ciclicas, vai esteselepara 14 da
Antiguidade, encontrandge ecos da sua continuidade em determinagdes sinodais, na
patristica e noutros textos cristdos da Alta Idade Média, sob a designazgroudem
facere isto €, fazerde cervd®. Mas esta celebracdo haveria de incorp@iada

caracteristicas da cultu@reco-Romana.

Quando osromanos conquistaram alispania o0s celtas ibéricos ocupavam
principalmente o noroeste do territério peninsular. Duranqieocesso de romanizacao,
os deuses Celtas foram progressivamente substituidos pelo pantedoRdpaaadal os

romanos procuravam encontrar um deus GRmmano com func¢des equivalente aos

26 MACIEL, M. Justino,Da festa indeeuropeiaé ,p. 186.

2T DUVAL, citado por MACIEL,M. Justino,Da festa indeeuropei@@ , p. 187.
2Aprofundar emos e Bessacratizacivadasrmascdras geiingeonp i
2 AMAS, Maria, Mitologia Geral., p.124.
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deuses Celtas (a este processo 0s romanos charmegmmetatio, o que néo era dificil,

uma vez que ambos 0s povos tinham concec¢des muito praénmegureza dos deuses

Por todo o império, as festividadaxligenasforamse fundindo com as celebracdes
romanas que, por sua vez, haviam absore@lacteristicas dedebragbes da cultura

helénica.

As festas denverno da abundancia e da licenciosidade, surgem na Grécia antiga
considerada o berco da civilizacdo ocidedtahssociadas ao deus Dionisio. O culto a

este deus veio da Traddgpovo vizinho e da mesma linggam Indo-Europeia) onde ja

era adorado como deus da vitalidade e da vegetacédo e, como todas as divindades da
natureza, estava também associado aos ciclos da morte e resstrBigside a sua
organizacdo na Track[imagem 9 e 10], os rituais festivos erarmarcados pelo
enthousiasmoé@ntrada de um deus na mente dos créfiteslo que a manifestagio deste

fendmeno se traduzia em bailes frenéticos e orgiasticos ao som de musica vibrante.

Este ritual, chamadoddasoou fit ri unf o de Diregstadnecage f oi a
quer na pintura de vasos e quadros quer na escultura de capitéis e sarcofagos fimagem 1

e 12]. Quando as noites comecavam a ficar mais longas e $uadgam dancando as

montanhas em cortejo, Dionisio e sua esposa Ariadaepmpanhadgor satirose

ménadegjue bebiam e dangcavam lascivam&hticonograficamente, os satiros eram
representados por caudahjfres, orelhagm bicq barbichas e pés de cabeatocavam

instrumentos como liras ou pandeiretas. Sexualmente insaciaveis, parsagumenades

(adoradoras no culto@ioniso) enquanto elas dancavawbertas commapele de veado

e defendianse dos ataques dos satiros com o fipestio envolto em ramos de videira)

[imagem B].

Segundo Barojd, havia quatro grandes momentos deaestm honra de Dionisio: no
correspondente ao atual mésddzembro, festejavaise as Dionisias rurais, onde 0s

camponeses/estidoscom mascaras ou disfadgs de animais seguiam enprocissao

380 BARBA, Miguel Angel Elvira,Arte y Mito: manual de iconografia clasiéa, p. 263

3l1dem,p. 264

%2 Na Bulgaria, antiga Tracia, existem festas de inverno com mascaras semelhantes as do nordeste
transmontanoVer imagens 11 e 12.

33 BARBA, Miguel Angel Elvira,Arte y Mito: manual de iconografia clasiéa, p. 263.

34 MACIEL, M. Justino,Da festa indeeuropeiaé ,p. 183.

35 MARTINEZ, Falcén Constantino e outro®jcionario de Mitologia ClassicA, p -1181BARBA,

Miguel Angel Elvira, Arte y Mito manual de iconografia clasiea 275285,

36 BAROJA, Julio CaroEl carnaval: anélisis historicecultural..., p. 307.
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cantando e dancando enquanto carregawangrande falo; erpareiro tinham lugar as
Leneiasdevotadsaos casamentpmiciandese comuma procissao de carater orgiastico
e terminando com pecas de teahofim defevereirocelebravase aAnthesteriaem que
se abrianos tonéis para beber o vinho novo e havia urneiggdo que culminava com a
ritualizacdo do casamento entre Dionisic&aha de Atenasimbolizando a unido entre
0 deus rural e gepresentantéerrenada polis, por fim, com a chegada geimavera,
festejavarmse as grandes Dionisias urbanas compgicoes draméticas

De notar que a presenca do vinho é uma constante nas festas de glorificacdo da
abundncia do excesso e da licenciosidad¢este contexto, o coOmico encontra um
terreno fértil para criar novas formulas de disfarce. A festa, € uma femantprir os
preceitosreligiosos,mas também cumpre a necessidadeHdmem se divertipara
alcancaio prazer que a alegria provdualogicamenteno Homem.

Também em honra de Artemis, utilizavae mascaras zoomorficas durante dancas
rituais em honra dadeusa da caca, da natureza e dos partos, representada
iconograficamente por um arco e flecha@mpanhaa por um cerve’. Tal como
Dionisio, é representada na arte a percorrer montes e bastprapanhadagbasninfas,

mas nestes percursos 0s satirogeor como intrusos, atraidos pelas ninfas e pela

virgindade da prépria deu¥gimagem 4].

De resto, a mitologia classica é rica em perseguicdesat@orfos masculinos a ninfas,
relacdes entre deuses e humanas, raptssree celestes\argensque se paeiam pelos
bosque¥. A medida que o Homem se \@vilizanda no sentido dadota regras morais
que regem a sua conduta, os comportamentos tidos como primarios e instintiges vao
destacando da norma. ldatdouma evidente repressdo dos excessos, comexemplo,
alimentares e sexuais, reprovados pela sociedade durante o tempo orilinéritas

festas, nas celebracées dos deuses cosmoldgicos, € possivel rednassateé ourtf.

S"MACIEL, M. Justino,Da festa indeeuropeiaé ,p. 184.

38 BARBA, Miguel Angel Elvira,Arte y Mito: manual de iconografia classiéa, p. 191

39 Entre varios exemplos possiveis, temos a lenda da ninfa Siringe, cuja virgindade suscitiya dos

deuses. Vendo Pa que ela passeava sozinha pelos hesiues seu encalce provocando a fuga da ninfa.
Chegando ao rio e ndo tendo por onde escapar, gediuas irmas do rio que a transfigurass@uando

P& pensava # bem agarram mais ndo eram que canas beirario pois as ninfas do rio haviam
transformado Siringe em canavial. Ouvindo o som agradavel que o vento provocava ao passar pelas canas,
Pa resolveu fazer dai um instrumento, a flaut&idege ou de PAOVIDEO, Metamorfosesp. 55.

40 Segundo Ovidio, na idade do ouro a humanidade n&ojtistieeiro algum, sem leis e de livre vontade,
cultivava a lealdade e a retiddo. N&o havia castigos nem medos, nem palavras de ameaca gravadas no
bronze afixadqg € ®s mortais ndo sabiam de oa$r coisas se nao as sy@a® $em precisao de soldados,
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Neste context o, oladosefagemdohosmemeSaadaedadesidosa m o
bosques e das montanhadescendentes de primitivos cultos da natubézaFiéis a

Dionisio, acompanhamo nos cortejos dangando, bebendo vinho e tocando instrumentos
musicais. Sempre sexualmente insatisfeitos, espreitam ninfas e deusammoesq

banham, invadem o seu espaco tentando aldasg@nstalando o panico.

Satiros e P&, embora sejam diferentes divindades gregas, acabaram por ser identificados
em Roma como uma Unica entidade: Fauno Luperco. As Lupercais Romanas, celebradas
a 15defevereiro em honra do deus protetor dos rebanhos, eram das festas mais antigas
da antiga Ronf& Na gruta do Paladifi§) onde a loba Lupercamamentar&émulo e

Remo, acontecia um ritual de purificacdo e fertilidade organizado por uma confraria
sacerdotalchamadaluperct®. O ritual consistia em trés momentos. Num primeiro,
sacrificavarase cabras montesas enquanto as Vestais davam oferendas a populagéo. De
seguida, os lupercos (jovens patricios) corriam pelas ruas vestidos a maneira de Fauno,
isto é, tapava a nudez com peles de cabra que haviam sido previamente sacrificadas.
Nas méos levavam debrug que consistiam em tiras de pele de cabra molhadas em
sangue, servindo pachicotear tudo o que enconsams pelo caminho, especialmente as
jovens mulheres ug, procurando garantir a sua fertilidade, ofereciaseu corpas
chicotadas dos lupercBdimagem B]. Por fim, os membros da confraria juntavaen

para o banquete sacrificial.

O ato de acoitar em contexto cerimonial ou festivo, na Antiguidade Classizacomo

funcdo simbdlica primordiale purificar. A palavrafebruaerautilizada como siénimo

as gentes viviam numa sociedade doce, livres de cuidados. A prépria terra, isenta de deveres, intocada
pela enxada, ferida por nenhum arado tudo dava espontaneansageiuse a idade da prata onde o
Homem foi obrigado a tirar o alimento da terra; a idade do bronzZeddke mais fergze por ultimo a

idade em que entdo viviam, a idade do ferro, caracterizadas pela traigéo, violéncia e cobica. OVIDIO,
Metamorfosesp. 39.

4“1 MARTINEZ, Falcén Constantime outrospDicionario de Mitologia Classica, p. 30 8.

42 Segundo Ovidio, a origem da festa vem dos antigos Arcadios, sendo a Arcddigatassociado a

idade de ouro, ondeeina a felicidade, a simplicidade e a paamambiente idilico habitado por uma
populagdaampestrgue ywe em harmonia com a natureza. Os Arcadios veneram o deus Pa e 0s romanos
procuraram manter a festa fiel ao original. OViDFastos p. 73.

43 Em novembrode 2007, 0 entdo ministro da culturigalianaFrancesco Rutelkinunciou adescoberta da

gruta onde o0s romanos prestavam culto a Faunos Lupercos. Noticia completa em:
http://www.bbc.co.uk/portuguese/reporterbbc/story/2007/11/071121 gruta_italia_aw.shtml

4“4 MARTINEZ, Falcén Constantino e outrd3icionario de Mitologia Classica , . 227.

45 |dem, p.227.0vidio justificava este ritual com uma lenda da Arcadia: as mulheres, vendo que
engravidavam cada vez mais tarde, foram ao bosgudedsaluno Lucina suplicar por melhor sorte.
Desesperadas, cogggamaabanar as arvores até queousim as pal avras gueasm mbrosas
caprino sagrado penetre as mées ltadlidtas Sacr i f i ¢ aas mparigasmconbodhds haveam
mandado, ofereciam as suas costas para que lhes flagelassem com as tirag(da lpetke sacrificado).
OVIDIO, Fastos p. 78.
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defpurificadd 6 e atrav®s das chi cotaspecadpse® s h o mel
terra libertavese das causas de todo o thadstes dias depurificacdg oudies februgus

deram o nome ao més de fevereiro, o ultimo més do ano até ao séc. | a.C

Segundo g@wdod furmladorda cidadedenou os tem@pdispbs que houvesse

dez meses no anBsta claro, Romulo, que conhecia as armas melhor querataast’.

Em honraao deus da guerra, o fundador de Roma dedie®o primeiro més do ari

marcod . O seu sucessoNuma Pompilio(753 a.C- 673 a.C.) acrescentothe dois

meses depois do décimdegembro). Ao decimo primeiro més chariba janeiro em

honra de Jano e ao ultimo més do ano chathedievereiro pelas festas de purificacdo

que entdo havfd No entanto, o calendario lunar, entdo ¢854 dias resultava em
discrepéancias entre as datas festivasestacéeslo ano Quando Julio Cesar chegou ao
poder,0 comeco do anacivil ja estavaadiantado trés mesesn relacdoao inicio da
primavera Decidido a acabar cora problema, chamou Roma o astronomo grego
Sosigenes, da escola de Alexandyize reformulou o calendario para 365 dias (muito
proximo domodelo atual) e para resolver o problema do adiantamento que entédo se
verificava, o ano 46 a.Gano 708 de Romaa contar da data da sua fundacao) teve
excecionalmente um total de 445 dias. Esta mudanca brusca num s6 ano, gerou grande
confusdo em todo ompério. Devido a grande extensdo dos dominios de Roma e a
lentiddo dos meios de comunicacao de entdo, nalgumas regides a ordem foi recebida com
tal atraso que jéehaviacelebrado cmovo anoem pleno invernty. Por esse motivo, o

ano de 46 a.C, ficou corhecido comoo Ano da confusdoComo consequéncia, as
festividades de ano novo passaram a ser celebradas odezetréro ¢aneiro, ora entre
fevereiro emarco, consoante a feeéncia das localidadesn manter a festa de fim de

ano segundo o novo calé ou segundo a transi¢cao do inverno para a primavera.

No tempo de Ovidiod3a.Céd 17 ou 18 d. C) ,porjgq@gecenecagane st i ona
novo com os frios, quando mais bem podia comecar na primavadi?floresce entd

entdo ha uma fase nova de tengpincha a gema nova de vida prenhadaNo entanto,

46 QVIDIO, Fastos p. 62.

47 OVIDIO, Fastos p. 31. Ainda segundo o escritor Romano, Rémulo achou que o ano tinha 10 meses

porque 10 luas tem a gestacao dos seres humanos.

48 QVIDIO, Fastos p. 32.

4% MARQUES, Manuel NunesOrigem e evolugdo do rsso calendarip i H e Joina sletronico
publicado pelo Observat-rio Astron-mico da Univer si
http://www.mat.uc.pt/~heliosAcedido a [08/04/2015

50 OVIDIO, Fastos p. 36.
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o inicio do inverno revelavae ser a época mais propicia para as celebractewide
agrariq pois o ritmo da natureza abrandava e os dias mais curtos e frios, libertavam os

camponeses dos trabalhas@mpo.

A grande festa de inverno no mun@oano eram as Saturnais, comemoradas entre 17 e

23 dedezembro em honra do deus da agricultura. Identificado com @ Cronos,

Saurno era conhecido no impériomano como o divino agricultor, por tersamado a
agricultura aosHomens, iniciando uma nova era de prosperidade e abunttahas

suas celebragdes, osmanosfirecordavamd novamente adade de ourp quando os
homens eram todos iguais, justos e paciffcd®or essa razdo era comum os senhores
libertarem os escravos das suas obrigacdes durante esses dias havendo mesmo inversao
dos papéis sociais: 0s escravos faziam de amos e os senhores de subitos. As familias
sacrificavam um porco e juntavase em banquetes comunitarios. Eram dias de excecéo

a nama, pois eram permitidos todos os excessos alimentares e sexuais, a inversao da
ordem social e a licenciosidade. Em alguns pontos do império haviam ainda rituais
sangrentos que surgiram por sincretismo com praticas de povos ocupados pelos romanos.
Entre & legibes romanas, era comum sortear o rei da festa entre os jovens soldados, que
durante um més presidia as celebracdes saturnais, onde via todos o0s seus caprichos

satisfeitos, mas no final, era sacrificado no altar de S&furno

As celebracdesGrecoRomanas espalharase pelo império, conhecendo diferentes
variantes de regido para regido resultante de sincretismos com as celébtigénas

que, de resto, eram toleradas por Roma, desde que prestassem culto ao imperador. Tais
sincretismos ocorriam tamivénas festividades com que se acabava ou iniciava um ano
civil que, depois dé\no da confusggassaram a ser celebradaskadsndaedejaneiro,

isto €, nos ultimos dias d#iezembro/ inicios dganeiro,embora nalgumas regides se
mantivessenmaskalendaede mar¢a?, no entanto com menos frequénéiatas festas de
passagem acabaram por aglutinar muitas caracteristicas das festas de inverno classicas,

apos a extingdo da maioria destas.

51 MARTINEZ, Falcén Constantino e oas, Dicionario de Mitologia Classich, p. 308

521dem

53 Nos comecos do séc. IV, soldados acampados junto ao Danubio elegeram S&o Dario como rei saturnal,
mas este, por ser cristdo, recuseua participar numa celebracdo pagd, acabando por ser condenado a
decapitacdo. CBAROJA, Julio CaroEl carnaval: analisis histéricecultural..., p. 335.

54|dem, p.178.
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4. Dessacralizacdo das mascaras de inverno

Em 380 d.C., o imperador Teodosidecretou d=dito de Tessalonicande estabelecia

o Cristianismo como religido oficial em toddrapérioRomano, ao mesmo tempo que
abolia todas as praticas polias e mandava fechar os régms templos. Com este

édito, Roma abandona o seu extepaotedo, substituindos por uma s6 divindade.
Desta forma, todo um conjunto de rituais perdia a sua sacralidade e, a partir de entéo,

passaram a ser considerados pajj&os

Durante o longo periodo de afirmacéo do cristianismo, 0s novos clérigos procuraram
abolir oureconverter as festas de origem politeista. Embora dessacralizadas, as festas de
ano novo continuavam a ter uma importancia ladica e simbdlica, o que fez com que, em

certas regides, perdurassem como um costuma tradicao

Ja no séc. lll, Tedliano lamentava que os cristaos participassem nas festas saturnais e
das calendas sob o pretexto de serem festas mais sociais do que rélidiosaesmo
sentido,masno séc. IV, Sdo Jodo Crisdstomo atacava 0s pagaos que celebravam as
Calendas de Janeimexorta os cristdos a nao participarem nelas sob nenhum pretexto,

nem social, nem familiaf.

Por todo o territorio europeu, ficaram registados entre o séc. IV e VIII sermdes
condenando as festas de caracter pagdo que se celebravam nos primeiroarards do
S&o Joao Criséstomo descrewss festas conficoros noturnos e ficom comeédias que
faziam os mascarados. S&o Maximo de Turim numa homilia condenava o uso de

fidisfarces femininos, de animais e de seres fantasticos e monstflo€ssusos de

%5 Etimologicamente a palavra pagéo deriva do latiganique si gni fi ca fipessoa que Vv

tempo doEdito de Tessalénica maioria da popaco crista vivia nas cidades enquanto que nas areas

rurais, noagi, as pessoas seguiam o politeist@alavra fipaga® gue at® ent«o era
ganhou uma conotacgéo religiosa e negativa, utilizada pelos cristdos citadinos para categdrizatr 0s
crentesd de uma forma pejorativa. Atual mente a

crenca naeabraamica.

56 BAROJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis histéricecultural..., p. 181.

57BAROJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis historicaultural..., p.183

%8 |dem Julio Caro Barojebaseiase no glossario de Du Cange para descrever as festas medievais das
Calendas e do Cervo. Este glossario estda disponivel, embora em latim, em:
http://[ducange.enc.sorbonne.frfCERVULA.

59 BAROJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis histériceultural..., p.183

80 1dem
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disfarcesfemininos foram também condenadper Santo Astério de Amasia que

denunciaao seuempreganesmo pelogsoldados mais valent&%-

Esta festade fim de ano era caracterizada, 86s.V-VI por Sdo Cesario de Arles nos
seusSermonesla seguih e f o fazerem ofveadinho querem tomar a aparéncia de

feras, uns/estindese com peles de cabra, outros pondo cabecas de anfthais

O aumento de normas morais foi acompanhado, durante a Idade Média, da proibicao de
alguns comportamentos que podemos considerandditivos do ser humano. Tais
comportamentos, presentes em muitas festas do politeismo romano, passaram entao a
figurar na lista proibitiva de pecados mortais da nova religido, como a gula, a pregui¢ca ou

a luxdria.

Os santos doutores da Igréjatélica nas suas pastorais, incitavam o clero a criticar,
denunciar e condenar as festas de ano novo. Assim o fizeram Santo Ambrésio de Mildo

e Santo Agostinif8. Também dos concilios saiam canones que procuravam elasinar

festas das Calendas, comonosegundoacd | i o0 de BrNagse permitaoques ®c . VI
se cumpram o0s iniquos rituais das Calendas, nem que se entreguem as ociosidades

pagas®.

Ao mesmo tempo que criticavam as festas, os clérigos descreviam as praticas e as
férmulas utilizadas nas celebracfes €Calendas. Muitas vezes, essas criticas, acabaram
por ter um efeito contrario ao pretendido, servindo para difundir a forma de fazer a festa.
No séc. IV,S&o Paciande Barcelona procurou reprimir as festas que se faziam no final
do ano, na sua diocesmde 0s participantes usavam mascaras de aninmaiteam 0s

seus comportamentos, notanto, as repreensdes tiveram efeito perverso, como o

préprio admitiu:

AE toda aquela repreens«o das indec?®
repetidas, parece que n&oasteve mas antes fomentou a luxdria. O infeliz
de mim! Que mal fiz eu? Sou levado a pensar que ndo saberiam fazer o

veado se eu proprio ndo lho mostrasse ao repreéndés ( €) penso,

611dem

62 lbidem

83 BAROJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis historicecultural..., p. 182.
84 MACIEL, M. Justino,Da festa indeeuropeiaé ,p. 193.
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facto, que oCenulus resultou proximamente tanto mais ser festejado

quanto mais®foi criticadoo

Como vimos anteriormente, a figuracdo de animais em festas e cortejos, especialmente
cervos e caprinos foi recorrente em varias celebracolesloEuropeias. Os celtas
utilizavamna para a representacdo do deus Cernnunos,regsg nos cortejos
dionisiacos, e 0os romanos nas Lupercais. Aglutinadas nas Calehdasm medieval
usou esses disfarces paansgredir anormas sociais e entregegaos vicios a partir de

entdo condenados.

Pressionadas pelos sermdes dos padriss pastorais dos bispos ou pelos canones dos
concilios, as cidades foram abolindo ou convertendo as festas pagds em rituais mais
condizentes com a moral da nova religido. No séc. VI, o bispo de Arles, no sul da Galia,
referenci@a o declinio destas festano seu sendo infiparochiis necessarids mas

adverte 0s parocos para as criticarem, no caso de ainda se praticarem no meio rural:

AE creio mesmo que aquele costume, que ficou da profana tradicdo dos
pagaos, tenha sido pela vossa correccdo, com a ingjorale Deus,
extirpado destes lugares. Porém, se conhecerdes alguém que ainda
pratique aquela sordidissima torpezaaadeiraou do veadinho, criticai
durissimamente tal pratica a fim de que se arrependam de ter feito esta

coisa sacrilegar®

A correcdodos costumes pagaogVve relativamente maigxito nos ndcleos urbanos,
principalmenteonde se instalaram os bispos e arcebigposriticos ativos das festas
pagdsd do que ne meios ruraispndeos parocos eram responsaveis por converter e
manter @ Novos itos emgrandes areas territoriais, pelo que o processo foi mais moroso,

propiciandagpersisténcias sincretisma.

Nos meados do séc. Va familia real Sueva, que dominava o noroeste da Peninsula

Ibérica, foi convertida ao catolicismo pelo bispo de Brawas tarde conhecido por Sé&o

8 Esta passagem foi escrita pB&o Paciano de Bzelonanum livro intitulado Ceruulus que esta
desapareciddNo entanto, Sdo Jeronimo, seu contemporaneo, cita a passasigenmome d€eruus ou
seja,o cervoou o veadoMACIEL, M. Justino,Da festa indeeuropeiaé , p. 191.

86 MACIEL, M. Justino,Da festa indoeuropeiaé¢ , p. 192
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Martinho de Dum®, mas os camponeses, emb@wasembatizados, continuavam a

praticar costumes pagaos, como referiu aquele bispo:

fiVés, pois, homens crentes, que tivestes acesso ao baptismo, em nome do
Pai e do Filho e do Esrito Santo, considerai que pacto fizestem Deus

nesse mesmo baptisricé Lomo € que alguns de vos, que renunciaram

ao demonio e aos seus anjos, e aos seus cultos e as suas obras mas, agora
voltam ao culto do diabo? Pois acender velinhas a pedrasyarés e a

fontes e pelas encruzilhadas, o que € isso sendo culto ao diabo? Observar
adivinhacdes, augurios e dias dos idolos, que outra coisa € senao cultuar

o diabo? Observar Vulcanalias e Calenda®,)o que € isso senao culto

ao diabo?%.

De facto, a dstianizacdo dmoroeste peninsulardo foi homogénedssa realidade esta
patente noiParochiale Suevicuf) apresentado e aprovado no segundo Concilio de
Braga (572 d.C®%. Deste documento, consta a divisio eclesiastica do reino suevo e ai
vemos a divisaentrevici, isto €, territorios densamente povoados e urbanospa&gos
territérios com pequenos nucleos populacionais muito disperscgi® Segundo aquele
documento, atualizado eB96d. C., as dioceses de Braga e Astorga (cujos territorios
faziam fronteira no atualnordestetransmontano) tinham 14 e 10 paroqujzei
respetivamente. Segundo Marglle®s pagi eramparoquias muito extensas que mais
tarde deram origem d®rrase aos municipios. Assim, a rede eclesiastica tentava cobrir
um amplo tertidrio, mas a tarefa do paroco de payi era dificultada pela geografia.
Pelo mesmo motivo, o bispo da diocese, dificilmente conseguiria visitar regularmente as

suas paroquias dependentes.

Assim entendese que, especialmente nas regides limitrofes e anbosas, as
populacdes fossetratizadasinas que ndo abandonassssmpletamente gwaticas dos
seus antepassaddsntre elas estavam as celebracdes de um novo ano que, depois da

reforma justiniana do calendario, passaram a ser celebradas em muitasne§jideds

57 Estereligiosodesempenhou um papel preponderante na estruturaggoegiadonoroeste peninsular.

Segundo diparochiale suevorum, atuali zado em Ba9i®no pigadodeBmga3d@ eodomi r
pardquias sendo 4 rurais MARQUES, Joséf-ormas de organizagao do espacgo na ldade M&gialss.

%8 MARTINHO de Dume, Santo m.57fstruccéo pastoral sobre supersticGes populares: De correctione

rusticorung ,p.119.

% MARQUES, JoséFormas de organizacéo do espaco na Idade Mé&gtial56.

O 1dem
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do mésde dezembro e inicide janeiro. No entanto, tal alteracdo continuava a suscitar

confusao nos séculos iniciais da ldade Média:

AiDe igual modo, um outro embuste se intrometeu em homens ignorantes
dos campos para pensarem que o inicio dos&woas calendas de Janeiro,

0 que é uma falsidade total e completa. Na verdade, segundo diz a
Escritura santa, o inicio do primeiro ano ocorreu a oito das calendas de

Abril no equinécio’ [22 de Marco]

Embora com alteracdo de data, as celebracfes atopias decorrentes das grandes

festas daAntiguidade continuaam presentes, segundo as criticas de Sao Martinho de

Dume:

ASem razao, alids, arranja esse pobre homem tais progndsticos, como o
de que, por no comeco do ano ter em tudo fartura e prosperidadin
também lhe tocara todo o anp.é Eis que estas vas supersticdes vos as
praticais quer as ocultas quer as claras. E nunca cessais de fazer estes
sacrificios dos demonios. Entdo, porque ndo vos proporcionam que

tenhais sempre fartura, seguranca egperidade®’?.

Estes sermbes, fazem parte uma instrucdo pastoral sobre superpbpidees
intitulada, iDe Correctione Rusticorum dirigida aPolemius.entdobispoem Astorga
Como ficou evidente no inicio dserno, este documento havia sido encomendaelo

homologo de Astorga:

fiRecebi de sua santa caridade uma carta na qual me escreve que, para
admoestacdo das gentes rurais, que continuam presas a antigas
supersticdes de pagdos e prestam culto e veneram mais os demoénios do

que a Deus, te dirigisse pescrito algumas considerac@es.

"TMARTINHO de Dume, Santo m.57fstruccéo pastoral sobre supersticGes populares: De correctione

rusticorung ,p.113.
21dem, p. 115.
3ldem, p. 107.
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Esta pastoral serviria depois, para 0s parocos instruirem os camponeses gagisuas
sobre os dogmas da Igreja e condenar as celebragfes pagas que qoorresro, dos

rdsticos nas calendas.

Na tentativa de erradicass cultos enraizados na sociedade europeia, proserou
demonizar o inimigo, ingindo o medo nas populacdasravés dauma nova figura

sobrenatura¢ maligna

fiMuitosdemaonios dos que foram expulsos do céu figuram como patronos,
seja no mar seja nos wBoseja nas fontes seja nas florestas, e ha homens
gue, na sua ignorancia de Deus, de modo semelhante, lhes prestam culto,
como se fossem deuses e lhes oferecem sacrificios. No mar, realmente,
daolhes o nome de Neptuno, nos rios o de Lamias nas fonteNiofds,

nos bosques o de Dianas, que tudo sdo deménios malignos e espiritos

nefandog’.

Da mesma forma que os menires, erguidos pela religiosidaderdemPré-Historico,
passaram a ser chamados ped oome queochagduaté es de
a0s nossos dia@ também os rituais ndo enquadraveis no novo dogma ganharam uma
conotacdo negativa, diabdlica. Ainda assim, tal ndo foi impedimento para que,
especialmente nas comunidades rurd@ishouvesse continuidade dearacteristicas das

festas ancsrais, antes pelo contrario, para além de se repetirem ciclicamente, os
participantesadicionarardhe novas caracteristicas assimilaem que encarnavam um

ser demoniaco, refletingse consequentemente nos seus gestos e atitudes.

Assim, num primeiro moento, verificouse uma tentativa de erradié@das celebracdes
de carz pagdo. Num segundo momentdemoniaramse 0s antigos deuseg
comportamentosonsiderados supersticiosémalmente, egrsistindo uso de disfarces
nas celebrgdes de fim de anprocuramenquadrdos na religidodominante de forma a

melhor poder contrélos.

As festas dos santos eram geralmente organizadas por confrarias ou mordomos, formadas
por leigos da localidade. Este sistema de reproduzir a féstiera em tudo semelhte

ao que chegou aos nossos dias. A julgar pela convivéncia entre rituais catélicos e

" 1dem, p. 112.
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manifestacbes pagads, no espaco e no tempo, deduzimos que terdo sido os enfrades

mordomos dundir as néscaraxomas festas hagioldgicas.

Para atestar esta tese, pows daalgunsexemplos da cumplicidade entre a&sparas e

os leigos organizadores das festas hagiol6gicas. Em Bemposta, Mogadouro, sai a rua um
e apenas um mascara@oChocalheiro Aqui, 0 mascaradd com chocalhos cinta e
mascara com elementos zoafitbs como a salamandra e a serpéntgalta, grita, prega

sustos e defenege das provocagOes da assisténcia com as suas tenazes enquanto
acompanha o mordomo da festa que tira a esmola dos vizinhos, para oferendar o altar de
Nossa Senhora das Nees da de Santo Estevje o altar ddeusMenino(no dia de

Ano Novg. O préprio mascarado é alguém que, na noite anterior, ganhou o direito de
usar o traje num leildo publico e cujos fundos séo entregues ao mordomo, que por sua vez
entrega ao paroco da aldeAssim, é por interadio desta personagem, que se fazem os
peditérios a favor dos santos, no entanteascaradodo entra na igreja nem se aproxima

do cruzeiro existente no centro da aldeia o que confirma a sua reputacdo demoniaca. Mas
no final das festidades, a réscara é guardada como uma reliquia pelos mordomos, na

sacristia da igreja matriz.

Também em Grij6 de Parada, concelho de Braganca, a ronda é liderada por mordomos
[imagem T] que pretendem assim pagar uma promessa feita a Santo Estévém d¥o s
gaitade-foles os mascarados acompanham a ronda pedindo também eles uma moeda

para sj que é cravada ha sua maca [imagém 1

O Zangarrénde Montamarta [imagei® e 2], na provincia de Zamora, saiuano dia

de Ano Novo e dia de Reis, para pegggr 0s rapazes solteiros, a quem 0s acoita trés
vezes com o tridente depois deagsirrar Estafigura demoniac@ no dizer do pov@

entra nagreja interrompendo a missa e, depois de se curvar trés vezes pseraelote,
retira um pdo com o seu tedte de um cestcolocado previamente no al{zara depois

se retiraysempre de frente para o altar e curvasd@ cada trés passos.

Segundo Tiza, encontramos hoje, em todas as festas do ciclo de inverno, trés formas de
relacionamento entre o cristdmeagao: a primeira, deeparacao e afastamento total
em gue cada ato € apenas de cariz cristdo ou apenas pagao; a segandaéeia do

pagao com o cristdem que elementos pagaos integram atos litargicos cristdos; e a
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terceira, deconvivéncia do ceatdo com o0 pagacom elementos cristdos a integrarem

manifestacdes pagas

De facto, desde a Alta Idade Média, varias iniciativas tiveram como objetivo ocupar o
vazio deixado pelos antigos patronos e antigas celebracfes entdo abolidas. Ja no ano de
496 d.C, o Papa Gelasio | proibira as Luperéiao passo que decorria o processo de
canonizacao de Sao Valentim, que viria a ser celebrado no mesmo dia das antigas festas
de purificagdo. Odies februatusu dias de purificacdo, foram também suplantados pela
festa cristd de Nossa Senhala Purificacdo qrago da aldeia de Podehazlebrada
quarenta dias ap6s NatalTambém o dia de Natal, foi cristianizado a partir do antigo

dies natalis Solisou dia do nascimento do deus 8@ logo no dia seguintea 26 de
dezembro passou a searelebrado o primeiro martir do cristianismo, o Santo Estevao.
Assim, os deuses do pantedo romano foram paulatinamente substituidos, ndo sé pelo deus
monoteista de Abrado e Pedro, mas também pelas diferentes variantes da Virgem Mée e
pelos santos da nova religido vitoriosa e, por conseguinte, novas celebra¢cfes suplantaram
as antigas, tentando desta forma reajustarostumesas condutasmoraisvalorizados

pela IgrejaCatolica ApostélicaRomana.No entanto,em algumagaroquias ruraisa
substituicdo foi apenas parcial, coabitando celebractés pagistasifundindosed em

alguns casosu mantendese afastaos noutras situacfePela méo dos mordomoss a

festas com mascarransitam progressivamente do dia da festa das Calendi#sAoo

Novo, para o dia da festa do padroeiro da terra.

Cerca de um século antes da invaséo islamica na Peninsula, Il#dioey bispo de
Sevilha(séc. VII), explicava a origem dos jejuns que entdo se observavam no inicio do
ana Ao fazel o, nDe Ecelesiastidis Officii@ deixou um testemunho das festas de

fim de ano que entédo havia

AA Igreja instituiu o jejum das Calendas de Janeiro por causa do erro do
paganismo. Com efeito, Jano foi um dos que tomou o primeiro lugar entre

0s pagaos, dele rebendo o nome 0 més de Janeiro. No culto da religiao,

STIZA, Antonio Pinelo,Mascaradas e Pauliteiros, p. 38

6 BAROJA, Julio Cao, El carnaval: andlisis histéricaultural..., p.389.

7 Segundo a Lei de Moisés, uma mulher, apés dar a luz uma crianca do sexo masculino ficava impura
durante quarenta dias, periodo durante o qual estava proibida de tocar em objetos sagrados. Depois de
perfazer os quarenta dias de purificacdo, a mulher deveria apresemrtarm sacerdote e ofertar um
cordeiro de um ano, para o holocausto, e uma pomba ou rola para o sacrificio da pureza do sangue. [Lv.
12, 28].

8 Santo Isidoro, citado por MACIELJustho, Da festa indeEuropeia a festa Transmontaféap. 190
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0s homens ignorantes transmitiram aos descendentes a sua veneracao
como se fosse um deus e celebraram o seu dia precisamente com cenas
teatrais e excessos. Deste modo, os homens miseraveis eg@ique
mesmo fiéis cristdos, tomando aparéncias monstruosas se disfarcam em
figura de animais selvagens; uns, alterados com um gesto delicado,
efeminam a fisionomia viril; outros ainda hoje se mancham com o fanético
costume de observarem nesse dia determinadgsirios; todos fazem
estrondo saltando com os pés e batendo com as méos. Com coros de ambos
0s sexos enlacados entre si, desprovida de alma, alienada pelo vinho, a
multiddo misturase nestas coisas, de modo tanto mais vergonhoso quanto
mais sacrilego. Poisso, os Santos Padres, tendo presente que a maior
parte do género humano se encontrava desta maneira sujeita, Nno mesmo
dia, a impiedades e excessos, determinou um jejum publico, através do
gual os homens sentissem que tdo depravadamente se comporteyam q
devido aos seus pecados, se tinha tornado necessario jejuar em todas as

igrejasd’®.

No ano de 711, exércitos muculmanos oriundos do norte de Africa cruzam o estreito de
Gibraltar e vencem o ultimo rei visigodo, conquistando grande parte da peninsula em
pouco mais de uma década. Sobre praticas pagds sob o damibnano, nédo se
conhecem documentos, nem da arte islamigeuco dada a figuracéo poderemos

retirar grandes ilacdes no que toca as festas ciclicas de inverno com mascaras. No entanto,
se tivermos em conta que as festas@agndas perduraram apesar de tantas condenacoes
dos clérigos, somos levados a concluir que mais facilmente perduraram sob o dominio
muculmano, principalmente nas regides que ficaram sob dominio Berbere. Enquanto os
Arabes,que estavam ligados & alta aristocracia e aos descendentes do profeta Maomé, se
estabeleceram nas planicies férteis Sld, os Berberes considerados por aqueles,
mugculmanos de segundscuparam as regides mais montanhosas do norte da pefiinsula
Este povooriginario do Norte de Africa, havia sido convertido ao isldo poucas décadas

antes da invasdo peninsular. Etan povo heterogéneo, constituido por tribos

®1dem.

80 A sua presenca na Peninsula foi marcada pela tolerancia religiosa, mediante o pagamento de tributos.
Outro registo interessante na sua politica, foi o incentivo ao povoamento ruralecamdida comunidade

uma unidade fiscal, fomentando (ou respeitando) assim o comunitafSAICARINO, Helena, A
ocupacao islamica, p. 297.
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romanizadasgmas também por tribos que antes da conversaslam praticavam uma
religido animista¥, pelo que a aparicdo de seres zoomorficos em certas festividades ndo
seria de todo novidade para eleslids, a pr - pr i a masadréa, deriva A

etimologicamentelo Arabemaskhar&?.

No atual Magreb, no ultimo més do calendario l(nalendario islamicp saem a rua os

Boujloud (aqueles que vestem peles) ou também chanBitbawn [imagem 2]. Sao
personagens vestidas de peles de bode ou cordeiro e mascarados com as cabecas dos
proprios animais. Armados com os pés dos bodes, correm pelas ruas pasacoastig
homens e mulher®s E mais um exemplo de como o monoteismo n&o erradicou de todo

a figuracdo de seres zoomorficos por parte do Hofenaracteristicos do politeismo

0 .

A intolerancia religiosa comecou a agrasara partir do séc. Xl com a entrada na
peninsula ibérica dos Almoravidas, monges guerreiros que proclamavam a guerra santa,
e dos Almdadas, ainda mais fundamentalistas, que julgavam que os Almoravidas se
haviam desleixado na sua ortodoxia. Ao fanatismo islamico respondiam os ndo menos
fanaticoscruzados cristaos, que ja desde o séc. X se esforcavam por manter a fonteira

suldo rio Douro.

A rede eclesiastica, que era ainda incipiente antes da chegada dos mucgulmanos, ficaria
ainda mais fragilizadapds odominio islamico. Mas a partir do an@QD, a par da
reconquista, a lgrej@atélicaconhece uma grande expanssiwogindoum manto branco
de igrejaspor toda a cristandade. Estas construcdes, atualmente chamadas de romanicas,

sao testemunhas daquele tempo enddus vivendilas comunidades losa

As igrejas romanicas naorte da Peninsula Ibérica sdo, ha sua maioria, construidas em
meios rurais, o que demonstra por um lado a importancia destes meios na sociedade
medieval, mas também a espiritualidade dos homegmeals da época, que procusen
afastarse dogyrandes centrasrbanos para viver de forma mais simples e natural como

haviam feito S&o Jo&dris6stomo Santo Antdo ou S&o Bento.

Nestas igrejas, a escultura integrada assumia, entre outras, uma func¢ao didatica. Numa

sociedade maioariamentealiterada a imagem valeria, de factpor mais de mil

81 CATARINO, HelenaA ocupacéo islamiga, p. 307.
82 ROSARIO, Mariana Especios,- s Por C8 fiTr adin-s»eosn thon @do rdg&e.st e Tr a
83 BAROQJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis histéricecultura..., p. 331.
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palavras Os temas doutrinarios, que circulavam entdo pela Europa, eram 0s mais
replicadosmas, nos meios ruraista ainda comurfigurar aquilo que pertencia ao povo,
0S seus costumes edigbes misturados com os vicios e as virtudes, 0s castigos e as

recompensas proprias dialéticacatolicg.

Tais elementos sédo ainda hoje visiveis nos capitéis e cachorradas da igreja roméanica de
San Miguel de Fuentiduefia $egoévia), por exemplo. Entre apedrejamento de Santo
Estévam pesagem das almas de S&o Miguel, e outras alegorias escatoldgicas, surgem nas
cachorradasla igrejamusicos, dancantes, fornicadores e um rosto de um homem com
chifres de cervo que, segundo Vatgl&ratan-sede protagonists dasarnestolenda®,

tantas vezes condenadas phjeeja [imagem 2]. A persisténciada festade cariz
zoomorfica e os advertimentos dos clérigos encortatambémrepresentados nas
iluminuras do livro roméniceobreAlexandre o Grandé[imagem 3].

Embora ciclicas, estas manifestagcbes sofriam mutacfes devido a sobreposicdes de
significados resultantes das transformacgdes das proprias sociedades. Assim, € natural que,
de localidade para localidade, as festas ganhassem novos elementos e significados
distinguindese dos demais. No mesmo sentido, a data da aparicdo destas figaeas foi
ajustando ao calendario cristdo de forma diferente em cada local, surgindo ora no dia de
Natal, ora no dia de Santo Estévao, no dia dos Inocentes, no dia de Ano Na®, dia
Reis, dia deSdo Bartolomeu, dia d8&o Bras... ou finalmente nos dias de Entrudo ou

Carnaval que, embora ndo seja um dia sagrado, em tudo esta relacionado com ele.

A grande celetacdo da Igreja a Pascoa, quprecedida por quarenta dias de penig&nc
chamada de QuaresiffaDurante esse periodo, ndo se podia beber &lcool, ter relagdes

sexuais, participar em espetaculos e o mais conhecido dené@dase comia carne. Ora,

84 PINTO, Ana Lidia e outragirte Portuguesa , p.57.
85 VARELA, Gerardo BotoEl disfraz de ciervo y otros testimonios del carnaval medieval en el alero de
San Mguel de Fuentiduefia, p. 88.

%Segundo o Diciong8rio da Real Academia Espanhol a:

quitar, r ecarnestadendasignifisa esnipontugués retirar a carne. Esta palavra sera precursora
da palav a fcarnaval 0 Url:
http://buscon.rae.es/drae/?type=3&val=calestolendas&val_aux=&origen=REDRAEAcedido a
[10/04/2015]

87 Roman de Alexandri400. Oxford Bodleian Library MS. BODL 264, f. 21 v.

8 Como ndo se jejuavaosdomingos esses dias nédo foram contiidos, assim o domingo de Pascoa
menos os domingos, menos 40 dias chegamos a demeale cinzas. 40 € um nimero simbdlico na
religido cristd, associada a penitencia. Jesus jgjuarenta dias, no deserto, depois do seu batismo no
Jordao [Mt 4,2; Let, 1s]e quarenta diadloisés jejual no monte SindiEx 34,28. Tambémaperegrinacao

do povo de Israel pelo deserto, apés a fuga do Egipto, durou quarenta anos.
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seguindo a ideia de Bargjaobre o tempo de paixbes dtomem e da sua §&
naturalmente surgiu uma época oposta a Quaredntas da entrada na Quarestodas

as proibicbes que estavarrgVvir passaram a seraticadas em larga escala, em jeito de
despedidaA festa da entradéEntrudo)na Quaresma ou do adeus a carne (Carnaval)
passou a reafixar no ciclo anual todo um conjunto de caracteristicas e formulas festivas
que advinham daantigasDionisias,Saturnais, Lupercaie CalendasNeste contexto,
além das licenciosidades, inversfes e exceds@gora menos propiciatés e mais
recreativa® a celebracdo dGarnavalpassou a receber também férmulas festias
mascaras drajes animalescosmas @ui livre de qualquer controlo por parte dos
mordomos e confrades cat@s Como passar dosésulosd a par da passagem de ano
0 havera de se tornar a maior festa laica@modente.

Assim, admitimos hip6tese de ter havidinis percursos para as festas de inverno com
mascarasransmontanadurante a ldade Médi&m primeiro em que as festas seguem
associadas &Salendas de janeird ou festa de Ano Novo segundo o calendario-poés
Julianod até quesao integradas nas festas hagiolégicaom as adaptacdes que 0s
mordomos da Igreja Ihédodandqg assim permaneceram até ao sec. Roxdera ter sido
este o percurso das festas celebradas enttatal e o dia de Re#sn TrasosMontese

provincia de Zamora

Num segundo percursas festas com rséaras permanecem nas Calendas de ndarco
ou festa de Ano Noveegundo o calendario pjéiano d e, embora possam ter sido
temporariamente integradem festas hagioldgicaslaeionadas com o més de fevereiro,
como Nossa énhhora da Purificagdo ou Sao Valentcom o surgimento d@arnaval
acabam por se relocalizar nestealigortanto, seguiram livre® qualquer influencia da
organizacadCatolica a# aos nossos diakst segundgercursosera aquele que os

mascados de Podence teréo percorrido

O documento mais antigo sobre o povoado de Podence d&ta8&Ieas inquiricdes gerais
de D Afonso 1If° onde se fica a saber gaefreguesia déiSancte MariedePodi ncj 0

8 Ver p. 2.

% fiPodincj est foraria Regi set Ecclesia ipsus ville stat in herditate fopaltegrada na regido Medieval
iTerras de Lampa-aso0o que grosso modo corresponde
Francisco ManueMemorias Arqueoldgictlistoricas do Distrito de Braganga Tomolll, p. 317.
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(Nossa Senhora da Purificac@h propriedade do f&i Volta a surgir nas inquiricdes
gerais de D. Dinis com o nonieEsteeoméassabout a Mar
por evoluir par a o nov orgiBab entlatim, poBsivenentec e 0 qu e
signi fi cav & Fitaa suspeita & dugidase o ome catolictoi atribuido ao

povoadocom o intuito de cristianizdiestas erituais de purificacdo que ent&ouito

provavelmentdavia

Para alem destes registos escifttsmos aransmsséaooral da populacdo que acredita
que a aldeia terdascidoantes da fundagdo de PortigaPara defender esta tese, a
populacdoindicm os al guns vest2gios da antiga civil
Apo-0 dos mMouroso e atdaméadnltae diMbaugs ame lea AdMu

cabelo negro.

Estas festade transicdo entre o inverno e a primawaravessaram a ldade Moderna e
Contemporanea. Deste longo percurso derivam as diferentes nuances de cada festa. Cada
localidade tem vivencias pattilares que se traduzena rsoma ou na queda de
caracteristicaslos trajese dos comportamentos dos mascaraddsmo consequéncia

hoje vemogjuecada aldeia tem uma festa com mascdifasente das demais, cada festa

€ Unica e irrepetivel em nenhum outrgdudo mundo. Um pequeno exemplo do meio

que influencia a tradéo estd na mascarBm algumas aldeias elas sdo de madeira,
noutras de couro e noutras ainda de lata. Tal estava relacionado com as profissdes
existentes na aldeia. Uma aldeia com um sapdtaldidoso resultaria em mascaras de
couro, mas se o habilidoso da aldeia fosse um caldeireiro, as mascaras de lata prevaleciam
ou aindase n&o houvesse sapateiro neadeireiro outros materiaggoderiam surgir

9 Na época, faziam ainda pare Podence os lugares Berradal e Vallis Aziveiro  tidifit magis quod

scit quod locus qui vocatur Ferradal et Vallis de Aziveiro sunt regalenge donni regis et modo tenent eos
homines de Podinci qui sont de militibus et non faciunt de eis forum doegjido. | dem, p . 355.
2 fForeiradelReyedeBraganga | dem, p. 330.

B®Evolu-«0 semel hante teve o nome da freguesia de i
Coimbra, onde o orago da terra também é Nossa Senhora da Purificacéo.

% Sabemos que estddeia teve Abadia e lfde, contudo ndo sabemos a data da sua fundacgdo, apenas
sabemos que ef47estava em plena atividade a julgar pelo documento do mosteiro de Castro de Avelas
que refere aubstituicdale monge benediting entre aquele mosteiro egréja dePodenceErnesto Jana

1994 Paula Noé 1996Marta Ferreira 2007, Sistema Informético parBatrimonio Arquitetdnico, url:
http://www.monumentos.pt/Site/APP_PagesUser/SIPA.aspx?id=3ddgundo oLivro das avaliacdes

das rendas eclesiasticas dds b a d & do bispado de Mynda do Dourca Abadia de Podence pagava,

em 1578, uma renda de 140.000 RAISVES, Francisco ManueMemoérias Arqueologicélistéricas do

Distrito de Braganca., Tomo VI, p. 535.

% Excerto do mo de PodencePodence, PodencBpdence! / Tens tradicdo antiga 6 minha terra natal /
Podence, Podence, Podence! / Tu ja eras aldeia quando nasceu Portugal. Letra: José Amantino Ferreira;
Musica: Popular.
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como a madeirgue, no entantaequeria mia pericia Podiaainda ser utilizado o vime

ou entdo a pintura da cagaesubstituia a mascara como aconteme oFarandulode

T, no concelho dMogadouro. As mesmas flutua¢des aconteceram com os trajes e com
0s comportamentos. Paralelame@tefigura@o destes seres monstruospsedeiam
desaparecer ou sobreviv@r diferentes evolucdesos diferentes povoad@s outras
personagens quambémvemos presentes nos sermoexdivaiscomoé o caso dfiuso

de disfarces femininogjue fialterados com um gestielicado, efeminam a fisionomia

viril 0%, Estas personagens serdo os antepassadasuaidatrafonasque saem a rua

no Entrudo em Podence, a par dos Caretos.

Durante a Idade Mediaaddade Modernas regists sobreas festas, habitos e costes
das poplacbes campestres sgoase inexistenteguando comparado comadundante
documentacdo sobre a classe nobre e clerical. Situacdo que se prolawéiretédo
sec. XVIlI e inicios desec. XIXquandocomeca aer valorizada a vida no camp@or
conseguite iniciamse 0s registosobre o quotidiandos pobres camponesddesmo
assim, 1 estudo das classes mais abastagtase 0 sec. Xll e sec. X])podemos sentir

a presenca do povo e dos seus usos e costumes.

5. O homem selvagem europeu

A partir do séc. X| dase uma inversao migratéria, desta vez em direcdo as cidades.
Nobres e ordens religiosas instalamnas zonas urbanas, atraindo também os artistas e
letrados para estes meios. Assim, o registo das coisas dos camponagegpssb o
etnocentrismalo Homem da cidade, que se tinha por superiormente civilizado. Por essa
razdo ocervulum faceredos rusticos, vai desaparecendo da literatura e da arte, mas
proporcionalmente véo crescendo as referénciasmem selvagermsilvestreouhomem

verde A suarepresentagdo sera somente mais uma das constantes mutacfes de férmulas
gue o Homem encontra para represesgacomaum ser animal, livre das regras sociais

que tanto o reprimem.

O homem selvager@ geralmente apresentado por uma extensa pelagem ou ,tecidos

representando uma forma de vida afastada da civiliZag&imitivo, lascivo e irracional

% Santo Isidoro, citado por MACIELJustinoDa festa indeEuropeia a festa Transntana ,p. 190
97 GOULAO, Maria JoséDo Homem Selvagem ao Indio Brasileirgp. 174
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assim se definia e se exemplificava 0 homem que ignorava a palavra d&Rews
verdadeirdia nt i  dodlonemn medievaf.

Com caracteristicas semelhantesgijomnem verde aparece sob o disfarce de elementos
vegetalistas. Sem uma estrutura linguistica, exprimia 0os seus sentimentos através de
ruidos, epodia tercomo funcacsimbolicaentre os populares a de celebrar a renovacao

da natureza e propiciar a purificagdos campos agricofds

O homem selvagemdo estevesomente presentea arte e literatureEle surgiu como

forma de disfarce em festas da corte, casamejmumsgem 24] pecas teatrais e
principalmente, n€arnaval. Neste sentido, esta figura cumpriu, ax&8ldade Média e
Renascimentosemelhantduncdo para o Homem qu@ernunnos P&, Sétiros, Faunos
Lupercos eque o dito cerulum facerehaviam cumprido antes outros mascarados

haveriam de cumprir depois.

Na iluminura, o homem selvagem surge perseguindiberes, procurando satisfazer o
seu instinto sexual [imagemb]2 sendo perseguido por cavaleiros ou condenado a
fogueira por pregadoremtolicos Mas nos finais da Idade Média, este homem revela a
sua vertente de bom selvagewivendo de forma simples @m comunhdo com a
naturez&?, refletindo o fascinio do Homemrbanopela vida simples do selvagem e

desencanto pelo seu proprio mundo civilizado

Na escultua, surge em chaves de abobadao no claustro d&é de Evorano retabulo

da Sé Velha de Coimbfanagem 3] ou nos capitéis da charola do Convento de Cristo
em Tomar, figurando também em sarcofagos, comindf Senhor de Cantanhed®o
Mosteiro de Santa Clara de Vila do Conde, e de Dom Joédo de Albuguerque, exposto no

Museu Regional de Aveiro, oindaladeando os bras@&um pouco por toda Buropa

% Para a Igreja Catdlica, a falta de fé equivalia a viver de forma selvagem. Foi 0o que aconteceu com
Nabucodonosg@rque viveu sete anos como um selvagem por ndo tceedi e mA §eptensa.sobie
Nabucodonosor cumprige imediatamente. Ele foi expulso do meio dos homens e passou a comer capim
como os bois. Seu corpo molheelcom o orvalho do céu, até que os seus cabelos e pélos cresceram como
as penas de uma aguia,as suas unhas como as garras de uma ave. Ao fim daquele periodo, eu,
Nabucodonosor, levantei os olhos ao céu, e percebi que o meu entendimento tinha voltado. Entao louvei o
Altissimo; honrei e glorifiquei aquele que vive para sempre. O seu dominio émniimaleterno; o seu

reino dura de geracdo em geragadgDaniel 4:3334]

% OLIVEIRA, Rosalira dos Santo¥he Green Man e o arquétipo da natureza selvagem 17-32.

100 GOULAO, Maria JoséDo Homem Selvagem ao indio Brasileirg. 174

101 Como por exemploa fachada d&€asa de los Momade Zamora.
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de quatrocentos e quinhentospresentandios instintos inferiores e a forca bruta, aqui

colocada ao servigo da afirmag&o do poatéf.

Nas festasda corte, os edvagensfazem parte de um espetaculastico, por vezes
representados por pessoas nolEes.1392 o prépriorei Carlos VI de Frangeestiuse

de selvagem com mais quatro homens, para fazer uma surpresa aos conwidados
casamento que entdo havia na sua corte. O episédio, conhecid®@abdesArdents
ficou célebre pelo seu fim tragico. O Duque de Orledesagassagem dos figurantes
transportava uma tocha, atingiu acidentalment&raes inflamaveigjue rapidamente

pegaram fogo, sobrevivendo apenas o rei [imaggm 2

Em Portugal, a presea do homem selvagem nas festas costés®du registada no
casamentale Dona Leonor, irma do rei D. Afonso V, com o imperador Frederico Ill da
Al emanha. A c er Dan Farhahdo vea com geus ventueeinos \estidos

de guedelhas dseda fina cono salvajens, em cima de bdos cavaitds

Numromance de cavalarida autoria de Jorge Ferreira de Vasconcelos, dessesym
tornei o feito ¢&loumsaaged vestoodd peles com guena cabeleyra
que Ihe chegava ate os giolhos, e na ngperda hum arco com huma frecha rigfie

No mesmo capitulo, descrese um barcdicuberto de folhas de era, ho qual remavam

nove salvages vestidos de musgo, e os capelinhos, e outro que ho governava, todos de

mazcaradt®®,

Mas é na pintura d@ieter Bruege o Velho, emiA Batalha entre o Carnaval e
Quaresma, que vemosuma rararepresentgdo @ Carnaval popular do séc. XVI
[imagem B]. A carne e o vinho, as dancas e o0s jogdgraem selvagemas fogueiras,
0S casamentos satiricosdo elementos que vem@sesentes na sociedade festiva

europeia.

Também na ourivesaria portugugsademos testemunhar este complexo mundo de

combates festivos e dangas com homens mascarados de séfja§endiversas salvas

102 GOULAO, Maria JoséDo Homem Selvagem ao indio Brasileirg.175.

103 Crénicasde Rui de Pina, citado p@OULAO, Maria JoséDo Homem Selvagem ao indio Brasileiro

p. 176.

104 Memorial das proezas da segundiavola Redondade Jorge Ferreira de Vasconcelos, citado por
GOULAO, Maria JoséDo Homem Selvagem ao indio Brasileirg. 176.

105 1dem

106 1dem
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de prata, de fins do século XV e inicios do XVI, ovagem surge representando um

mundo as avessas

Nas pecas de Gil Vicente, encontramos varias vezes o selvagem. N@gegafo do
Inverna, surge um selvagem, S. Jaa¥Werde anunciando a primavera. Em Quinhentos,

o homem selvageméao € mais um vildo,nu mau selvagem com era até quatrocentos,
agora revertse de sentimentos e suscita a admiracablanem civilizado, pela sua

forma de vida simples, sem problemas e em harmonia com a natureza. Em outra obra de
Gil vicente, sobrdiA Divisa da Cidade de Coim&o, floresce mesmo um amor entre

Monderigon, o selvagem e Liberasaheroina.

Na fiFarsa dosFisico® Gil Vicente recria uma batalha entre as comida€amaval e
comidas d&Quaresma. Nesta peca o padre Jodo vai passando pelos quatro humores até
Ihe serdiagnosticada a melancolia por causa de sofrimento amoroso por Dona Branca, a
Lavandeira. Durante a peca o clérigo vai sendo alimentado por Boigidaque lhe da
alimentos de @rnaval e pelos fisicos, que Ihe receitam comidas prépri@sat@sma.

A melancolia era entdo um problema individual e social, que advinha ja dedadea

Média, onde @oita de amarcantada pelos trovadores era reflexo disso. A sociedade
funcionava sob regras morais que reprimiam os instintos naturais do homem, alguns deles
sob a designacéo geecados mortaiDesta forma, a melancolia tinha um grande impacto

na sociedade, inclusivamente no baixo clero. Ao contrario do alto clero, que vivia com
privilégios e em abastanca, o baixo clero vivia pouco melhor que os camponesas, com
agravante de ter limitacdes nas suas relacdes sociais, pelo que se entende que, apesar das
constantes proibi¢cdes eclesiasticas, os padres camponeses compreendessem melhor que
ninguém a necessidade de haver um didupsonasseomofiv 8 | vul a ,dpds escape
a qual tudo voltaria a regular orderRor issQ o clero poderia ndo soO tolerar o
enthousiasmésomo forma de combater a melancolia, como também participar nela, tal

como ficou registado na chamada festa dos loucos ou d¥asno

YSegundo o A bHegiam uinédispB au-um papa, dique chamavam bispo ou papa dos loucos,
entravam macarados e vestidos grotescamente e com trajes de mulheres nas igrejas, dancando, cantando
obscenamente e comendo sobre o altar ao lado do sacerdote que celebrava, jogando sobre ele e
incensanden com fumo de couros queimados no turibulo, garrafas de @nnatos de carne.

Tinha quatro dancas principais: a dos didconos, dia de Natal; a dos presbiteros, dia de Santo Estévao (26
de Dezembro), cantando na Missa a Prosa do Asno; a dos clérigos de ordens menores, dia de Sao Jodo
Evangelista (27 de Dezembrogntando na Missa a Prosa ou hino do boi, e a dos subdiaconos no dia 1

de JaneiroVestiamse alguns pontificalmente e langcavam béncdos como bispos; outros de reis e duques e
ainda de comediantes a representar farsas. Em Algoso, concelho do Vimiosogasstam personagens
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Enquanto a palavréiCarnavab estavarelacionada com @eriodo cronoldgicd® o
AEntruda® seguia associado a uma figura burledcayeralmente representado por um
boneco de palhd que triunfava ngéercafeira gordapara depois ser condenado a morte

e enterrado ou queimado na fiedya .

Dependendo das localidades era apelidado de Entrudo, Judas ou Velho, consoante a
aproximacdo ou afastamento em relacdo as festividades catolicas. Podia ainda ter um
julgamento, onde eram satirizados os habitos da comunidade ou ainda as fattssde ¢
individuos ou classes sociais, mas em todos 0s casos a alegoria servia de bode expiatério
dos males da comunidade e depois de destruido, o0 Homem encaetr@damido de

todos 0s excessos até entdo comstidatrando no novo tempo purificado

Se ovelho era queimado, a velha era serrada, numa cerimoénia que acontecia a meio da
Quaresma. Enquanto saram uma tabuale madeirasimulando ser a préprigelhg os

jovens anunciam em verso o destino dos membros do codpoidosasendo que,
geralmente, alestino erauma nova peca de mobiliarimu utensilid'®. Para além de

simbolizar a divisdo da Quaresma em duas partes, era uma forma de, mais uma vez, os

jovens expressarem a sua critica social e imporem a sua (des)ordem sobre a comunidade.

As festas de merno em geralestdo associados a forca dos jovens, que se agrupam de
forma informal ou entonfrarias consoante sm@tar de organizar uma festa religiosa ou
laica Pér em causa a ordem estabelecida € uma das dataete intemporais dos jovens

e estesencontravam nestas festas a oportunidade de se liberthtadara dos mais
velhos Sétiras, julgament casamentos e demonstracdes publicas de forca e destreza
faziam parte dos sewsportérics durantes as festas invernais sendo por isso considerado

ummarco de passagem a vida adulta

por este tead. ALVES, Francisco ManueMemodrias Arqueoldgicélistéricas do Distrito de Braganga

Tomo IX, p. 285289

108 O periodo de carnaval varia entre regiées: pode comecar simbolicamente 40 dias antes; no dia de reis;
Domingomagro; ou domingo gord®?ALLA, Maria JoséMelancoliae rituais carnavalescos na "farsa

dos fisicos" de Gil Vicenge, p. 112.

109Em algumas aldeias, como em Santulhdo (Vimioso), quse@Entrudo apos ser lido um testamento

e 0 auto da sua condenacaa, pa tribunal criado para o efeito.

WExempl o de ver sos Uus aSermsos a ransisea; poa ser nie@ir| boni@;lah a s :
madeira que elald; serve para fazer uma pipa  dEsta vBlha da Scaleira; é tdo limpa e asseada; que
depois de serradaja pau parauma maceiré. Sobre o serrar das velhas no nordeste transmontano ver:
OLI VEI RA, Carl os, AfO Serrar da Vel ha: c&cdasdo but o
Congresso: A festa popular em TiésMontes Bragaga: Edicdes do Nomste, 1995, p. 23338 €TIZA,

Antonio Pinelo,Inverno Magico: Ritos e Mistérios Transmontaneslume Il, Ancora, Lisboa, 2018

ainda ALVES,Francisco ManueMemariag , Tomo IX,p. 301
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Mas os excessos rapidamente transbordavam em violéncia. Proferir injarias, publicar
escandalos, lancpulhaspara dentro das casas, mudar objetos de sitio ou mesmo simular
roubos, além dos proprios ajustes de contas, egmnavosque faziam com que as
autoridades politicas decretassem (também elas) proibicdes. No entanto teriam 0 mesmo

resultado das proibicdes eclesiasticas.

Numa pastoral de 1688, bispoD. Frei Antonio de Santa Matipedia aos parocos da
diocese de Minada do Douro que ndo absolvessem nem admitissem & comunh&o os

pecadores publicos escandalosos:

i lRlos dias das octavas do nascimento do Senhor se fazem hum modo de
festas a que chamafipandorcas fazendo dancas e festejos por muitos
dias com muitas offeas a Deus comendo e bebendo demasiadamente,
descompondo muitas pessoas dergsaltamgraves pendencias e outros
peccados originados dgalhofas entre mancebos e magRar isso proibe

as pandorcase se persistissem que |hos denussgan para proceder

cortra elesott?

As pandorcasou pandorcadaseriam a antecessoras da atiafk onda das casaso
mascaradogansmontanos, acompanhados pelos gaiteiros, continuam a levar a cabo pela

noite dentro para beber, comer e desg@mbom anms vizinhos. Havia ada as galhofas

(lutas corpo a corpo), criticas sociaic@nes e bebesm abundanciaue também

persistem hoje no contexto das festas de inveamsmontanasla naquela época, eram

festas populares que se inseriam no extenso rol de manifedidedgsr supersticiosas

que as comunidades ruréisnsmontanas guardava

Seré durante o séc. XVIII, quéeotrudo das aldeias se distanciaGiwnaval das cidades.
Segundo Alda Mour&o Filip& ao longo déetecentos as cidadds permeaveis como

nunca anteas modas que vénoestrangeir® substituem progressivamente ar@aval

111 ivro das Pastorais €apitulos de visita da igreja de Labiadasexa da de Bab&LVES, Francisco
Manuel,Memoérias Arqueoldgictlistoricas do Distrito de Bragang¢a Tomo Il, p. 151.

12No mesmo documento, s«0 c oepmbeternod aosicia®que emaniitap r §t i c a ¢
partes dobest e n o epsstciBsidapleas,e gdntficasmomots@ aptzarem em certos

dias e pezar o0os paes da cr i at unagrejpicasmnequeaembnaapt i zam (
aAlta IdadeMédia]nem fazer certos servigoes em certos dias, e outra imensidabestes e sopresticdes

como também curar e banzer com palawadLVES, Francisco ManuelMemorias Arqueologico

Histdricas do Distrito de Braganga Tomo I, p. 151.

13 FILIPE, Alda MourdoUma festa em mudanca: o carnaval urbano no século 8VIll p.. 4 8
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desordeiro por um Carnaval que procuva s e r mai s Asofisticadoo
introduzida na corte, a moda dos bailes dsaaras generalizee pelas populacdes

citadinas enquantqueas partidas de rua que até entdo havia daticar laranjadas,

deitar baldes de agua aos passantes, bater com luvas suspensas em paus, enfarinhar
entreoutras, passam a ser considasttesordeias imords e desadequagcom 0S NoOvVo

tempos!4

Por outrolado, as regides predominantemente rurais mantiveeaaptas a transmitir o
pensar e sentir coletivas novas geragdeperpetuando mais facilmente as formulas

festivas usadas até entdo, mesmo apesar da pdassaotoridade®ligiosas e civis

Anténio Esteves Pinheiro e Figueirdd®d que em 1755 era visitador ordinario e
desembargador da mesa do despacho episcopal da diocesamgaMitDouro (e mais
tardeAbade de Podencdgz copiar nos livros destinados & doutrina que os padres devem

ensinar v&rias recomendacdes, obrigacdes e proibjgiigse elas:

fiProibe odiadourospublicos que se fazem de noite, assim nas ruas como

nas casas, por serem ajuntamentos de homens e mulheres, bem como as
chamadas festas de Santo Estévao, por se compordipadeaocaso,

dancas, algazarras e tumultos ocasionados pela eleicdo de um rei e outras

mais dignidades que nelas elegem, por cuja ocasido tem havido mortes e
pendéncias pelos excessos de «comes e bebes» que nos ditos dias se fazem.

Aos que delinquirem ou forernlsados em alguma das sobreditas festadas

os condenard o paroco pela primeira vez em 100 réis e os cabecas em 500

réis, e reincidindo ira dobrando a pena. Aos que recusarenarpas
executar8 com censuras. (é) que da por

gaiteiro nenhum nem gaitét:1®

Mais de mil anoshaviam passado desds pastorais de Sado Martinho de Dugue

condenavn sensivelmente as mesmas prati¢asiticas que ainda hoje estdo presentes

1141dem.

115 Doutor Anténio Esteves Pinheiro de Figueiredo nasceu em Rabal, concelho de Braganca. Foi provido a
Abade de Podence em concurso, pelo Bispo D. Frei Aleixo de Miranda Henriques, no ano, dade59
viveu até a sua morte eh782 Na igreja de NossSenhora da Purificagdo de Podence, mandou construir

a capela de Sao Jodo. ALVES, Francisco Mandemoarias Arqueologicélistéricas do Distrito de
Braganca... Tomo VII, p. 185.

118 ALVES, Francisco ManuelMemodrias Arqueolégictiistéricas do Distrito de Bagancga... Tomo Il, p.

164.
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nas festas de inverno conasgaras no nordeste transmontano opgoga o quao dificil

era erradicaastradicdesde carizpagao

Poucos anos depois a sede da diocese miggapara Braganca. No entanto, € curioso
notar que, 1870, saia a rua na capital da diocese de Bragaagda um mascarado, no

dia de Quartdeirade Cinza® a Morted , um uso e costume immemoriaes deste,povo

no dizer do administrador do concello O traje daqueldigura era habitualmente
alugalo pela Ordem Terceira de Bragaagazio de 480 reis por hot® mas naquele

ano a mesa daquedadem reigiosa estava decidida a acabar com a prética pelo que, em
carta dirigida ao governador do bispado de Braganca, a mesa da ordem terceira de

Braganca pediu uma proibicdo formal para o uso do traje da Morte, referindo que:

fiPor um abuso e por uma condescemd, talves censuraveis, fee da
figura da morte urafigura carnavalesca, que, longe de chamar as almas
para ideias de piedade, provocarges de descomposta folia e ndo poucas
vezes de desordem. Pode digeilque a figura da Morte tem feito de quarta

fa ra de Cinza (é) of®quarto dia do car

Um outro documento, de 1914, da policia civil de Braganca, mostra o efeito que as
condenacdes religiosas e civis tiveram, ndo sé neste caso, mas talvez seja um exemplo do

que tera sucedido em muitos outros saso

fiLevo ao conhecimento de V. Ex.cia que hoje por 7 horas da manha, junto

ao matadouro publico, onde estavamos de servico para evitar a saida da

Morte, ali apareceu Manuel Augusto Marvao solteiro de 21 anos de idade,

com fatos de Morte, e mandanoh@ o c&o 10 que o prendesse diFgie

a ele Marvéo, fazendme figascomo bracoe dizerdre : Aol he se se
seu cara de €éé que a mMim n«o me pren

escapandeseme para uma casa saindo logo por outra potta.

117 ALVES, Francisco ManueMemodrias Arqueoldgichlistéricas do Distrito de Braganga Tomo VI,
p. 758.

1181dem, p. 760.

119 ALVES, Francisco ManueMemodrias Arqueoldgictlistéricas do Distrito de Braganga Tomo VI,
pp. 759

1201dem, p. 760.
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As condenacoes religiosae civis, enfraqueciam este tipo de manifestacdo popular
podendo levar ao seu fim. No entanto, tais condenagdes podiam ter o efeito perverso de
as revigorar, na forma de uma afronta do povo as autoridades instftuidas

No inicio do século XX, o Abade deaBal registouaB Fe st a d o(celeRadlgsa z e s 0
entre ofinal de dezembro e inicio de janeiraorresponde as medievais Calendas de

janeirg e o Carnaval(entre fevereiro e maco, corresponde as medievais Calendas de
marco) que entdo seelebravanasTerras BraganganasFoi um dos primeiros registos
etnograficosdas festas que se faziam nas ald&iassmontanas vindas de usmpo

longo. Ao ficar registado, estas manifestacfes, que tantas transformacdes tiveram ao

| ongo da sua hgdristdizarg .i aNo utemale raimt wa fi»es, em
de se verificar, individuos ou instituicbes puderam recorrer a esses registos, para

frestaurarem as suas tradi¢oes.
Noquetocass fAFesta oAmdedRagvaz es o

AEmM muitas aldeias do concelho deaBanca, como Bacal, Sacoias,
Aveleda, Varge, Franca e outras, 0s mogos solteiros de dezasseis anos
para cima, juntanse no dia 26 de Dezembro, festa de Santo Estévao (em
Bacal a reunido € a 6 de Janeiro, festa dos Reis), chamam gaiteiro para

os acompanhana esturdia; comem uma vitela comprada com o produto

de trabal hos agm?fad dladdebsliagle ceatéione nt e
percorrem a povoacdo mascarados e vestidos de fatos felpudos de
variadas cores, em algazarra louca de gritaria ensurdecedora, soltando
estridulosfihi, gu, gu (¢) durante esse dia e seguinte, inclusas as
respectivas noites, tendo previamente mandado celebrar Missa a que
assistem muito Bowes ae g agsambéneditasd « 0 f
ACo m®dao aGdl - g,umumopenéo determinado, geralnteo mais

central da povoacao, na presenca do resto do povo, que, gakssie

sempre a esta parte do prograoh.

Quanto ao Entrudaquele religioso e etnégrafegistou:

121 A figura da Morte em Braganca teria um ultimo registo em 1975, aquando do docuniiviéddara®

de Noémia Delgado, no entanto, tratgegd de uma reconstituicdo, como o proprio argumentista referiu.
122 ALVES, Francisco ManueMemorias ArqueoldgiceHistoricas do Distrito de Braganga Tomo IX,

p. 285289

42



AEmM geral, os festejos dos trés dias em terras bragancanas sao pelo teor
da Feda dos rapazesatras descritas, e correspondem as bacanais de
Marco. Celebrizanse por grandes comezainas, mascaradas e bailes. No
Entrudo, comese tudo, diz o rifdo popular. A galhofa comeca quinze dias
antes, nduintafeira das comadre®ito dias depis é aQuintafeira dos
compadresseguenrse oDomingo gordo Segunddeira gordae Terca

feira deEntrudqg tudo dias perfeitamente pantagruélicb®s descantes,
pelas ruas, silvam os tais hi! gu! gus!, ja memorados na Festa dos

rapazed'?®

123 ALVES, Francisco ManueMemoérias Arqueoldgictlistoricas do Distrito de Braganga Tomo IX,

p. 300,
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. PATRIMONIO

1. OscCaretos ddPodencenos meados do seculo XX

OsCaretos em Podence saiam a rua durante o més precedente a Quaresma, com especial
incidéncia no Domingo Magro, no Domingo Gordo e diged&udao Contudo, dentro

deste periodo, podiam surgir em qualogie, sempre com o objetivo de surpreender as
raparigas solteiras para e@socalhard através de um jogo de cintura, fazer embater os

chocalhos nas nadegas das mulhéres

Os fatos eram feitos, na sua maioria, a partir de retalhos e reaproveitameguasioSe
Alcino Cesario, habitante de Podence com 68 anos, a concec¢do do traje tinha uma menor
preocupacao estétioaimportante mesmo era disfar¢ar fidevia ter ai uns 7 ou 8 anos

e faziamos uns fatos destas sacas que havia antigamente de adubo. Gsfgaianoos

uns casacos e umas calcas e andavamos por ai vesfitigs partir de umasaca de
sarapilheira talhada, cosiase retalhos de 1a, podendo por isso adotar variadissimas
cores. No entanto, qguem tivesse mais posses, podia mandar talhar uma calichat@o

da aldeia e franjar com |a tingida de novo, resultando num produto final mais vistoso.
Conhecido na aldeia por Manuel Alfaiate, a ele recorriam osigogee queriam ter um

fato novo

fiDesdemuito novo corto aquelas colchas de casinha que erdas fieo
tear (...) , ponheas em cima de uma mesa (...) e logo vejo 0 que posso
fazer (...) , J&A 0 meu pai e o meu avé faziam os fatos (...) as franjas sao

feitas nos teares, mas s«o0 o0¥%tras pes

A propdsito disso, Alcino &neiro ainda se recorda da pueneiraencomendafroubei
uma colchaa minha méepra fazer o fato e ela fano a buscafao alfaiate] teve sorte
gue ainda ndo estava cortado. Mas pré ano segujateje deua colcha, ja nao foi

preciso roubafhao'?®. Ege ancido de Podence, recordava aindadquera o fato mais

124 CORDEIRQ Patricia & Silva, Juliano, 201%esta dos Caretos de Podené&aslices Imaginarium,

registo videamin 0:10.

125 Em 2009, quando Manuel Alfaiate deu a sua Ultima entrevista, tinha 84B&RRIO, Maria Inés

Falcdio©O Traje dos fiCaretosodo na Cria-«o do 7Painel Ambi e
126 SALVADOR, Vitor, 2009,No Dominio dos Tempe#lfandega Filmes, dvd, mi22:02.
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bonitoque ca havia, chocalhos e tudo, tinha tudo de primeira. Até aos 20; aos 20 assentei

praca, fui-me emborat?’ .

Depois de costurado, as mulheres aplicavam as franjas. Maria Rosa recardessqr
prévioaaplicagdo da 18 fantigamente ndo era com estdl@ sintéticalque se faziam
as fardas, eram com |a de ovelha, tingtamnestas cores e depois fiava@a e depois

é que se aplicawa®®

Outros ainda, solicitavam o empreéstimo de fatoseadores das aldeias vizinhas como
das Arcagor exemploonde a festa d@verno era celebrada durante o ciclo dos doze
dias(entre o Natal e osd®s) No entanto, o nUmero de rapazes era sempre superior aos
fatos disponiveis, razao pela qual algwiedesdormiam com os fatos a cabeceira,

antecipandee assim aos restantes irmaos da familia.

Dos animais ovinogeaproveitavanas bandoleiras com campainhas que cruzavam ao
peito e, a volta da cintura, uma fiada de chocalhos produzia a habitual acustica dos
caretod?®. Ocultavam a identidade com uma mascara, que podia variar entre a lata e o
couro, com ou sem pintura, ao gosto de cada mascarado [in28ger8]. Com uma
bengala na mad para apoiar nos pulos e assalarsegacar as pessoastirar pecas do
fumeiro ou proteger dos canideos mais ferazescorriam pelas ruas para espalhar o

terror[imagem 3, 32 e 33].

O Sr. Inacio da Paula, de 65 anos, como rapaz que foi, taséérmorpo a figura do
Careto Recor da ¢ u eaté psdm ser lana peSseacisamiola, més quando
me apanhava dento do fato dava pulos enormes e ndo paravaumsegund@e f or - a ai n

o poder conferido pelo disfarce:

fiUmavez fomos a casa de um senhor comer e beber, e ele ainda néo tinha
grades na varanda, eu ao sair esque@ e fuisempre a dirgo. Cai de
uma altura mais 6 menos de cinco metros e nem nos pées me aleijei. Fiquei

de pé e continuei a correragpular como se nada fosse. Por isso € que eu

12TSALVADOR, Vitor, 2009,No Dominio dos TemppAlfandega Filmes, dvd, mi22:02.

128CORDEIRQ Patricia & Silva, Juliano, 201%esta dos Caretos de Podendglicdes Imaginarium,

registo video, mirs:25.

129 Os chocalhos eram comprados em feiras. A arte de fazer chocalhos integra a Lista Representativa do
Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade. Uritp://paisagenid.pt/como_ficha.aspx[acedido a
03/05/2015]
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digo que o fato tem poder, se fossetrealtura pelo menos uma perna

devia partio 3¢,

Os homens que nédo se trajavam, eram levados em ombros as suas adegas para saciarem
a sede aos Caretd3or outro lado, quando invadianmmacasa, os mascarados podiam
furtar, consentidamente, uma peca do fumde adega em adegde casa em casa,

aaumulavam o excesso de comida e bebida, proprios deste ciclo festivo.

O grupo deCaretos que saia a rua no Carnaval, era entdcooedade secretgue, sob

0 anonimato conferido pelo disfarce, gozava de uma liberdade sem paralelo, com o poder
de castigarde destruir e de acariciar. A ele tudo era permitido, a ordem e a moral eram
postas em causa e, por uma eamjliamdar livre curso aos seus sombrios instintas

Estamos mais uma vez, perante a momentanea suspenséao das regras morais, o interdito é
entdo ermitido, enfim, abrese avalvula de escapemuma sociedade fortemente

estratificada e respeitadora da moral e bons costduraate o tempordinaria

Recuperadas as forcas, os Caretos retomavam entdo as correrias pela aldeia, sempre como
objetivo de alcacar as raparigas. Maria Martins, recorda as duras vindictas a que as

raparigas eram sujeitas:

AAs pessoas ficavam dentro das casas janelas a vere eles
engatinhavam por aquilo que podigmé Jubiam por umas paredpara
irem la a chocalhaas. O conelo celes era ir 14 e batelas bem

batidaso32

Por seu lado, Abel Ala, de 78 antslembra a carga erotica da festa que movia os jovens:

AEl as as vezes faziam que tinham medc
até tivessem medo, o0 que € certo édpeial quer das maneiras elas bem

gostavam da chocalhadela. E depois dai por ai também se Ihes botava a

mao por cima Elas das vez bem se acomodavam. Elas das vezes tinham

coceguinhas,e depois eram capaz de se atjranas depoistambém

130 Entrevista pessoal a 17/01/2015 em Paden

131PEREIRA, BenjamimMascaras Portuguesas p. 12.

132 CORDEIRQ Patricia & Silva, Juliano, 201%esta dos Caretos de Podenéalicdes Imaginarium,
registo video, mil:24 ¢ ,
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gostavame quando elas gastam nds ainda gostavamos mada ia a

brincadei®r a assi mo

Maria Augusta, de 86 anos, também recar@gressividadeonsentidajueincorporaa
esta festividad® fdanteseram maus, pra se assubirem préasas a bater a bater, a
mim uma vez até me celoam a porta a bater. Mas pronto, e€@arnaval, ndo se dizia
nadad & conta num misto de conformismo e nostafijidium ano, forarrme a casa, e
estabamos 14 nds, e eles que fizeram; escacharam nos chourigdsphis faziam uma

merenda pra todos. A gentaeyé havia de dizer? N&o dizia nad¥.

Afastadas de qualquer sacralidade, estas manifestacbes laicas mantinham grande
vitalidade nos anos 50 do século XX. Em nome da tradi¢cdo, da prética, do costume, do
habito de fazer, os jovens mascarados impunham a@uade a comunidade. As

rebeldias recalcadas ao longo do ano eclodiam entdo nos dias de Entrudo. Os menos

jovens, por seu lado, consentiam uma pratica que outrora fora deles.

Porfirio dos Santos, guarda na sua memoéria as demonstracées de forca queo enqua
jovemCar et o, h avi adames motcentghavia ipatha mbo estavia como aqui
[pavimentado]na minha idade, e agarravase uns aos outros a ver qual era o mais

valente pra ir pro chagh,

Também Alcino Cesario recorda algumas das diabruraddevacabo pelos mascarados

0 fentravase em casa das vezes estavam nas familias sentadas a comer e comegavam
por ali aos pulose pinchavam as penelas para um lado e para o o8 A este
proposito, Maria Rosa relembra qiidiquando sentiamos os choaadh a minha mée ia

logo tirar os potes do lume porque ndo havia pote que ficasse de pé quando eles
chegassem; e eu lago escondeme debaixo da camd&’. Com o intento de alcancar as
raparigas desprevenidas e de espalhar o medo, também viajavam paeaaasnadib

proximas, resultando muitas vezes em desacatos.

133 CARVALHO, Ribeiro, 2014,Traje e Tradicdod Caretos de Podencdnstituto Politécnico de
Braganga,dvd, mif 0 : 01 é

134 SALVADOR, Vitor, 2009,No Dominio dos TemppAlfandega Filmes, dvd, mid4:50.

13%1dem, min 08:25.

136 CORDEIRQ Patricia & Silva, Juliano, 201%esta dos Caretos de Podenéalicdes Imaginarium,
registo video, mil:50¢€ ,

137 Entrevista Pessoal a 17/01/2015 em Podence.
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N&o se conhece em Podence qualquer tentativa de impedir ou limitar a atuacado dos
Caretos. Cientes da antiguidade destas manifestacbes e do seu enraizamento na
comunidade, tais licenciosidades emtcaram condescendéncia por parte dos clérigos da
aldeia, & imagem do que havia feito o Abade de B¥c@hmbém a vigilancia do Estado

Novo ndo procurou acabar com as festasnderno, no caso concreto de Podence.
Contudo, também n&o achou nestas maaifésts um arquétipo da feptatuguesa, pois

0s mascarados ndo estiveram presentesidleo dasldeias Portuguesada Exposicdo

do Mundo Portuguéde 19462, ao contrario de inimeras outras manifestacées de cari

popular.

As raparigas, as principais viseddos atagues, juntavasa a janela para ver e provocar

os diabretes Por seu lado os rapazes trepavam varandas ou conveuopiacios
moradoesa deixar a porta aberta, e uma vez dentro de casa, chocalhavam as raparigas
que, ndo raras vezes, acabavam commrnc as no COfr po. Seegundo
Carnaval chegase ao fim e ndo tivesse uma negra, nem parecia diaaraval tinha

passadol4C.

Por essa razao, por todo o concelho de Macedo de Cavaleiros, os Caretos eram temidos.
A alegoria do Careto era mesmaoada pelas méaes da regido para fazer as criancas

comerem a sopa; alimentando ainda mais o terror nos mascarados. Uma vez assimilado o
caracter terrifico do Careto, quem colocava a mascara traduzia nos seus comportamentos

a crenca de se transformar num satéfico e superior.

Na noite de Domingo Gordo, anunciavamos casamentos no adro da igféj&Eram

casamentos satiricos que, através dos dotes atribuidos, exploravam as fragilidades ou

138 Ao contrario de Podence, outras aldeias transmontanas sofreram presséo da igreja para acabarem com
as mascaradas. O etn6logo Santos Junior, que visitou festas com mascaras do concelho de Magadouro no
anos 40 radrkaede dispersqaide chacalheiro temreduzido cada vez mais, e agora os padres
proibem sistematicamente a saida de tal mascarado, embora em peditério para-bldh@us, ndo é

dificil prever a extingdo pura e simples,eacyto azo, dest a JUNORaantos ctado mei r ao .

por NETO, Antero,As festas de Inverno e os mascarados de Valverde p. 105 .

139 Na exposicdo do Mundo Portugués de 1940, estiveram expostas mascaras do Chocalheiro de Bemposta,
quedavam uma estranha reopagd segundo o narrador o documentario da Rddhtudo, ao contrario de
outras manifestacdes, as pessoas que davam vida as mascaras nao estiveramRiBEER@sAntdnio
Lopes,Exposicdo do Mundo Portugu&s min 45:28.

140 Entrevista pessoal, realizaa 17/01/2015 em Podence.

141 Com um embude, para amplificar e distorcer a voz, anursiaaos Casamentos de Entrubzemplo:
Juizd" Pal has, alhas |l eva o vento!o

Voz de fundad A Oh oh, oh.

d Aqui se vai formar e ordenar um casamento.

d Uh, uh, uh...

d Equem é que havemos de casar?
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caricaturavam aspetos da vida pubégqarivadados solteiros. Segunddel Alafiquando
eram os casamentoalguns até davam um maco de tabaco aos que estavam a fazer os
casamentos; iam la a pedir «casg com aquela moca¥* No dia seguintep noivoia

a casa dos sogros (quando gostavam do casamento) tomasglmicho 3.

2. Umcontexto que muda

Ao longo da obra dé®. Sebastiio Pessariffa percebese a grande quantidade de
localidades que ainda mantinham a festa de inverno com mascaras, nos meados do século
XX. Esse facto estd também presente na memoéridddsessque viveram agestas. No

entanto, poucas festasideerno resistiram as alterac6es demogréficas e sociais dos anos
50, 60 e 70, e as que conseguiram, atravessaram periodos de incerteza e intermiténcias
até alcancarem o estatuto deatrimonio culturad que, em parte, saficristalizow

[imagem 3.

Apos a investigacdo de D. Sebastido Pessanha, que culminou com a recolha de quarenta

e seis mascaras e a publicacdo um livro, no final dos anos 50, uma nova equipa de

8 Tu o dirds.

8 Hade ser a Maria Rita que mora no bairro do Castelo.

& Uh, uh, uh...

8 E quem é que lhe havemos de dar para marido?

8 Tu o dirds.

0 Hade ser o Pedro que mora la em baixo na rua do Porto.

& Uh, uh, uh...

8 E que é que lhes havemos de dar de dote a ela?

0 Tu o dirés.

8 Hade ser uma maquina de costura, porque ela ndo é uma boa costureira.
d Uh, uh, uh...

0 E que é que Ihe havemos de dar de dote a ele?

& Tu o dirés.

8 Hade ser o forro dos quilhdes dum touro guardar o dinheiro

& Uh, uh, uh...

8 E que é que Ihes havemos de dar de dote aos dois?

8 Hade ser uma terra ao Souto, para que ndo saia mais um de cima do outro.
6 Uh, uh, uh. .. o0

142 CARVALHO, Ribeiro, 2014,Traje e Tradicdod Caretos de Podengdnstituto Politécnico de
Bragancga, dvd, min225 é

143 pequenealmoco composto por café, bagaco, péo e frutos secos.

144 PESSANHA, D. Sebastiddvlascarados e Mascaras Populares de Tod&sMontes Livraria Ferrin,
Lisboa, 1960.
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antropologos percorreu Tras-Montes com vista a atualizaguele estudo. Entrdes

estava Benjamim Perelfd, que visitou Podence e testemunhou mais tarde que:

fAs festasde inverno, na generalidade dos casos, acusavam um franco
declinio. Podence era uma das raras aldeias em que asaeasnque
envolviam masaados mantinham uma certa vitalidade, sustentada
sobretudo por um forte sentido de agressao erotica. As raparigas eram
objecto de fortes perseguicdes e, quando apanhadas, sujeitas a duras
sevicias. Por isso estas refugiavam nas casas umas das outras,
aparecendo nas janelas em jeito provocatorio. Os homens intentavam
atingir esse reduto e, a este propdsito, o lendario mgeiade historias
incriveis, com assaltos que provocam quedas aparatosas sem
consequéncias desastrosas, gracas ao estatuto singugainguizava a

personagend'4

De facto, a excecdo de Podence, todas as festas de inverncéscanas acabariam por
se extinguiram no concelho déacedo de Cavaleiro$or isspimporta perceber que
motivos levarana extingdo das mascaradas em algumas adeia enfraquecimento em

outras, como Podence.

Com o fim da Segunda Guerra Mundial, a Franca estava destruida e precisava de bracos
para a sua reconstrucdecossados pelaisérig centenas de milhares ttansmontanos
atravessaram a fronteira a saltpassaam variassemanas a caminhar até chegaram a
Champgny, as portas de Parislniciavase assim a sangria de jovens nas aldeias

transmontanas.

Em 1961 estalava a Guerra do Ultramar, iniciasel@ recrutamento de jovens para as
frentes de batalha. Aques que voltaram de Africa, ndo se readaptaram novementa
vida de trabalho em troca de comida e logogmtambém para Franca. Ainda hoje, a

maior parte dos naturais de Podence, vive nos arredores de Paris.

Este éxodo, que mobilizou mais de um milbdueio dgortugueses, esvaziou as aldeias

de jovens; eles que eram o0s protagonistas das festas. Na maioria das aldeias

145 Antropdlogo Portugués, nasceu em 19&&temunhou o carnaval de Podence assim como outras
tradicdes com mascaras do Nordeste Transmontano. Do seu estudo resultdd&stamas Portuguesas

146 PEREIRA, BenjamimA conversa com Benjamim Peradra ¢ i t RAPOSOp RauloPor detras

da mascaraensaio de antropolog&a, p. 16.
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transmontanas a festa deverno ndo fazia mais sentido e, sem jovens nem animo, as

mascaras nao voltariam a sair a rua.

Depois do éxod, vieram as grandes transformacdes sociais dos anos 70 e 80. Apds anos
de trabalho em Franca, )ansmontanos vao progressivamente abandonando os bairros
de lataparisiensepara se instalarem em moradias, remaas suas proprias empresas,
vestr roupafa la francais®@ e o oam@préario. Quando regressavam a Portugal,
durante as férias, o choque cultuieeinevitavel: as antigas familias pobres eram agora
NOVOSIicos, e 0s antigos ricos proprietarios que ficaram em Portugal, passaram a ser

pessoa relativamente mais modestas.

A presencga de emigrantes passa entdo a ser determinante para a realizagao das festas,
razdo pela qual grande parte das comunidades rurais apenas preservaram as festas
estivais?’, época em que as ruas das aldeias se enchigentieem contraste com o

inverno, em que as aldeias ficavam desoladas.

Com a entrada na CEE, também Portugal se moderniza e se aproxima das congéneres
europeias, alterando irreversivelmente os habitos dos Portugueses. O aumento do poder
de compra, possiiiou uma democratizacdo no acesso aos meios de comunicacao social,
gue por sua vez passam a influenciar os modelos de comportamento que até entdo eram
moldados no seida comunidadélais modelos, construidos a padtir sociedade urbana,

entraram no mudo rural, fazendo com que o segundo cassiei@m favor da primeira.

Todas estas profundas transformacdes ocorridas no mundo trangsimontano,
provocaram também a alteracdo das ideologias, das necessidades e das aspiracdes das
suas comunidades. Podenmamno tantas outras aldeias, passou a ser um lotraindo.

Os habitantes que moravam, trabalhavam e se relacionavam maioritariamente dentro da
aldeia, passaram a trabalhar fora de Podence para depois regressarem diariamente (para
quem ia trabalhar paes cidades mais proximas, como Macedo de Cavaleiros, Mirandela

14’Sendo o verdo a época do ano em que as aldeias se enchem de gente, algumas localidades espanholas
desl ocaram as mascaradas no cal end§8r aOhispagaodmo f or ma
Pobladura de Aliste foirasladada do dia 26 de Dezembro para o 15 de Agosto, por dificuldades de

congregar, naquela data, o numero suficiente de actores, o que ja ndo acontece na época do Veréo. Idéntico
fenomeno se deu com a Ovisparra de San Cristébal de Aliste que, ao g@mragley foi colocada nas

festas fApatronal es o de dd TdZAdAaténio®ine®® Conheaimgentp MEuo2 4 de J
das Tradicdes Etnograficés, p.36.
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ou Braganca), mensalmente (para quem migrou para os grandes nucleos urbanos do

litoral) ou anualmente (para quem emigrou).

As aldeias passaram a ser um prolongamento das cidades, peloapudadazacao e
terciarizacdo da sociedade rural foi inevitavel. Podence -abribtomo nunca as
influéncias exteriores através das novas redes viarias e do aumento do nivel de
escolarizacdo dos seus jovens. De uma sociedade predominantemente agricola passou
para numa sociedade maioritariamente de se”ffteso acesso a momentos de festa
deixou de estar confinado a determinadas épocas doAaavidez pela mudancad
tecnoldgica, social e cultur@l passa a ser um aspeto positivo e desejavel pelo que a

comunichde transita do tradicionalismo para uma sociedade do progresso.

Quando Benjamim regressou a Podence em 1980, para adquirir um traje e respetiva
mascara, que viria a ser exposta no Museu Internacional do Carnaval e da Mascara em

Binche (Bélgica), aqueleraigrafo observou e registou uma alteracédo radical:

AA tarde na aldeia de Podence decorria um desconcertante siléncio, na
completa auséncia de mascarados. Interpelei um grupo de homens idosos

( é arespostafoilaconicadfio que quer ? Elessa tivera
noite inteira nos bra-os, nN«o preci s
altura, inaugurou um restaurante junto da estrada de Macedo a Braganca

e organizoese um baile animadp é & mocidade de Podence foi em peso

para la.( é Mais tarde fui surpreendidpor um trio, dois mascarados e

uma rapariga que seguia no meio deles com um ar exuberante de

al e gYCilimagem3s)

O contacto entre rapazes e raparigas, deixou de ser moralmente censurado para passar a
ser desejavel, em resultado da secularizacéo dedsde. Viver em funcao da salvagéo

da alma, perdeu claramente relevancia em relacdo a viver em fungéo da felicidade terrena.

148 Nas Ultimas décadas, a paisagem transmontana mudou. As imensas hortas, campos de cereais e 0s
lameiros para pasto foram substituidos por pomares. De facto, as arvores de fruto requerem uma menor
presenca do agricultor, libertanttee tempo para acumular outra atividade profissional. Ainda hoje, grande
parte dos habitantes rurais acumula a ativedadfissional na cidade ao trabalho sazonal no campo obtendo
assim uma dupla fonte de rendimento.

1499 PEREIRA, BenjamimA conversa com Benjamim Peradra citado porRAPOSO, PauloPor detras

da mascara: ensaio de antropologia p . 16 .
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Desta forma o Entrudo, como tempo de excec¢do para o contacto entre sexos, perdeu a sua

exclusividade.

O surgimento de espacos deretenimento, como discotedasinclusivamentaa aldeia

de Podencg®s introduzramnovas formulas para os jovens celebrarem. A festa ocorria
agora a qualguer momento, sem que para isso houvesse a necessidade de mitos, crencas
ou tradicbes a sustedt@s & era o tempo linear, homogéneo e cumulativo a ganhar

espaco entre 0s antigos camponéses

Os modelos de comportamento, até entdo herdados de geracdo em geracdo, passaram a
ser influenciadosglosmédia resultando numa tendente homogeneizacéo das sleseda

As transformacfes demogréficas, econémicas e sociais que as aldeias transmontanas
viveram, ajudaram a que as festas de inverno ganhassem uma grande carga pejorativa:

agora vestir de Careto significava egtarado no tempe ndo acompanhar a moda.

Entre 1974 e final da década de 90 verd#ssauma crescente revitalizacdo de Podence.
Inicialmente, retorna de Africa um grande nimero de pessoas. Depois, progressivamente,
muitos emigrantes regressam também a aldeia. Com os rendimentos acumulados no
estrameiro, constroem vivendas modernas, criam empresas e empregos ou simplesmente
usufruem da reforma vinda do centro da europa. Ja os naturais que ficaram em Portugal,
adquiriram niveis de qualificac@o superiores, que lhes permitiu ter acesso a profissées de
prestigio social e, por conseguinte, posicionasemcomo lideres de opinido
relativamente ao resto da comunidade. Neste contexto, a aldeia-senauan novo
impulso: constroerse uma nova escola, um centro social, equipamentos desportivos e
culturais, deenvolvemse novas atividades econdmicas e cri@mmuma associacao de
fimelhoramentos de festas e febaem vista a dinamizac@condémicasocial e cultural

da aldeiaE esta associacéo de pessoas que, alguns anos depois da sua fundacao, acabara
por integar a organizacdo da festa dos Caretos nas suas competéncias, resgatando

assim, da morte anuncidda

Mas durantea primeira década do século X>d de forma mais intensa na viragem para
a década de 10, volta a registar um retrocesso no desenvolvinteetondémicoe

demograficode Podence. Os jovens, na sua maioria com habilitacbes académicas e

150 Nos anos 80 abriu uandiscoteca na aldeia de Podenaliscoteca Broadwaly que se manteve aberta

até 2010.

BLAprofundaremos a tem8tica do associativismo e da
organi zacional o.
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desligados da agriculturaeguem o exemplo dos pais e av0s e emigram em busca de
empregos bem remunerados e de melhores perspa¢éiviasuro A migragao, aliadao
namerodedbitos muito superior aos nascimentos, tragcam uma perspetiva negra de futuro.
De 424 habitantes em 1981, Podence passou para 250 moradores &) otkbte esta

data os niumeros ndo pararam de se agravar.

Assim, confrontadas com estas graralesracdes econdmicas, demograficas e sociais do
mundo rural transmontano, as festasim&rno com mascaras perderam parte da sua
funcionalidade e simbologia. Por essa razao, verdfgsnas aldeigsansmontanas, uma

de duas consequéncias: extingdo rdanifestacdo cultural ou, mais uma vez, a
manifestacdo festiva comastaras acumulou nes caracteristicasulturais, recebiabs

da comunidade que regularmeatecria, permitindo assim a ssabrevivéncia

3. Persisténcias e mudancas

As transformacdes econdras demograficag sociais em Podence fizeram com que, em
poucas geracOes, uma grande quantidade de bens e manifesta¢des culturais perdessem a
sua funcionalidade ou significado, conhecendo depois diferentes destinos. Como
exemplo, podemos olhar para dsedsos rumos que tiveram alguns delescasa do

povode Podence, que era constituida por um saldo de festas, um posto médico e uma
biblioteca, encontrae hoje (2015) abandored em avancado estado de degradacao; o
serrar dasvelhas, que eracelebrado aneio da Quaresma, deixou de ser celebrado sem

gue houvesse algum esforco de o preservar; a abadia, ha muito abandonada, foi ocupada
por varias familias e convertida em habitacdo privadagpela de Santa Ridatada de

1678 (ou 1618!)feita em pedra eoen uma torre sineira muito bem trabalhataye hoje

de palheirce arrumos os lavadouros publicos, onde as mulheres sejantgara lavar

a roupa, foram soterrados pelo asfalto para proporcionar vias de comunicacdo mais
amplas; os bebedouros publicogytrora destinados aos animais ovinderam
reconvertidosem jardins; uma antiga fonte de mergulho, demolida nos ano®i80,
recentemente recriada; osgamentos de Entrudo, deixados de ser celebrados nos anos

90, reaparecem agora integda o cartaz do Btrudo Chocalheiro; uma antiga moagem,

152 |nstituto nacional de estatisticas, umttps://www.inept/xportal/xmain?xpgid=ine_main&xpid=INE
[acedido a 15/05/2015].
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que deixou de moer nos anos 80, foi reconvertida em restddfaosepombais, agora
sem pombos, foram recuperadatsavés @ um programa governamental, no entanto
permanecem sem outra utilidade a ndo ser simboleececdo de um dos pombais que

foi convertida em casa de campo para turismo rural por uma familia da localidade.

Constatamos, portantque nem todos bens e manifestacdes do Homem tém o mesmo
destino depois de perderem a sua funcéo e simbolismo origiabar@ono, destruicao,
reconversao ou recuperacao de bens e manifestagdes da cultura Humana sao frequentes
nas sociedades progressistasontemporaneas. Segundo a percecao de tempo fiaear,
cultura pode ser estudada e conhecida, mas nem toda pode serguaditizada, porque

sendo estariamos condenados a viver irremediavelmente da mesma maneira que 0s

nossos antepassadds®,

Existe, consequentemente, uma selecéo por parte das comunidades contemporaneas em
relacdo ao destino que é dado ao seu legado: dbgmsse manifestacbes mantém a sua
funcionalidade e simbolismo; outros séo reconvertidos de forma a satisfazerem novas
necessidades; outros sdo abandonados ou destruidos e suplantados por novas criacdes; e
outros ainda, de forma a manterem preseateasentria coletivg sdo preservados,

iniciandose o processo gmtrimonializacio ou activacéo do patrimonio cultdrél

Questionamosnos entdo porque nao faifesta de inverno coméascarasabandonaal

como se verificomnoutras localidades @m outras criagcbdsumanas em Podence? Os
mascarados ndo saem mais a rua com o intuito de fertilizar a terra, para isso existem
fertilizantes quimicos e naturais que, entendemos hoje, produzem um melhor resultado;

0 excesso e a licenciosidade ndo carecem mais de mascarae iempos miticos,

podem mesmo ser decretados em qualquer festa noturna; os rapazes encontram hoje novas
férmulas para questionar a ordem social;jm®icio dasrelacdesntre rapazes e raparigas

estdo a distancia de uike, de umcommenbu de umadastag

De um ponto de vista analitico, apresentnameuver, trés grandes razdes valor

recreativo,identitarioe estético conferido a manifestacdo festiva; creseamitadade

¥Segundo o propriet8ri o, damesmoidtrgh, agora traitieifoosi@a a tr abal
154 No sentido de olhar para a mudanca, tecnolédgica e social, como um aspeto posgejavele

1SSpPEREZ, Xerardo Pereirdurismo Culturaé , p. 142.

156 1dem

157 Esta € a oportunidade para fazer uma ressalva egiieea vida ndo cabe numa tearigpresento, por

isso, apenas trés possibilidades entre muitas outras que se prendem com as costgdese aspiracoes

de cada individuo que veste o traje.
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visitantes para ver os Caretos de Podence, que elevaram a autoestima elosgoltas
ao mesmo tempo que lhes proporcionamaaisvaliasecondémicas; @ organizacao por
parte dos habitantes da aldeia, com o objetivo de preservar e divulgar a festa como forma

de promover a fruicdo culturaledinamizadoeconomia local.

4. Do Homen festiva valor recreativoidentitarioe estéticala festa

Como ja aludi no pmeiro capitulo deste estudo,Homem € um ser de paixdes. Vive
alegrias e tristezas, revelacfes e medos, esplendor e desolacao. E €, frequentemente, no
contexto da festa queHomem fomenta e expande a alegria, o riso e o0 humor, procurando
assim alcancar um equilibrio emociondd tempo festivosurge, assim, para
contrabalancar as emocdesgativas que pean advir do tempo que o Homem despende

na sua subsisténcidla visdo Epiurista, de restogs prazeesdo gosto, do amordo

ouvido e das formas&o a Unica definicdo de b&f através dos prazeres da festa, o

Homem encontra uma finalidade para a sua existéncia.

As formulas usadas nas festas podemdsarsas,mas, tal como €seveu Baroja, as
atividades recreativas cheias de simbolisrsesipreforam um fisupremo placer para

los hombres y las sociedades®. Por essa razdalgumadestas e o modo de as celebrar,

t e n d eresistina Ids embates del tiemprincipalmente quandessas celebracfes
fiposeen un valor estético miniat®’. Embora o valor estético seja algabjetivg a

verdade é que quando uma comunidade confere a um objeto ou manifestagdo uma carga
estética positiva (surgindo aqui adjetivos cobrelo ou espléndidé ) dende a

perdurar.

Também em Podence, as pessoas procuram satisfazer a natural necessidade de celebrar,
a partir das mesmas férmulas tantas vezes usadas pelos seus antepassadogdhsomando
contudo novas caracteristicas e deixando cair outras. A exemptny Denise Soares,

uma jovem de Podence, com@as 0 que a motiva a vestir o tr&e fipoder sentir a

experiéncia, a animacgao e poder viver aquilo que o meu pai falava quando se vestia de

SEPICURO,Cartas, Maximas e Sentengas p . 2 8.
SYBAROJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis historiceeulturalé ,  p .
160 BAROJA, Julio CaroEl carnaval: andlisis histériceculturalé , p .

w w
w w
(I
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Caretad'%% Hoje alargado a ambos os géneros e a todas as idadesos mascarados
procuram criar as suéndas para que também elas sejam contadas em tequshao

de vir. Por meio da nmgtara, e dos comportamentos-pséabelecidos por tradicdo, os
Podermenses reativam, por momentos, a silede de ouroAo mesmo temo, satisfazem
as suas necessidades sociais: convivem com seus conteeréooss Visitantesriam:

se ereforcamselacos de amizade.

Recuemos ao contexto, para relembrar que a maior parte da populacdo de Podence vive
e trabalha, longe da sua aldegdat. Mas no Entrudo, os Podencenses encomntrativo

para regressar a aldeia e é aqui que nos deparamos com uma nova funcionalidade do
Entrudo de Podence patrimoénio cultural como elemento identitario que reforca a
ligacdo entre a populacdo local e asigrantes e que se estende aos filhos da didspora
Podencensé&sao cada@z mais, os descendentes de segunda gegaediegressaonao

s6 para assistir, mas para integrar e participar ativamanta festa que também sentem
como suaTiram dias das suasriés e tém despesas e constrangimentos com longas
viagens, para celebrar em familia e com os colegas de infand@a teré sido certamente

a toa que Epicuro encontrava na amizade a mais sébia forma de alcancar a féficidade

0 , e neste contexta, formulautilizada na celebracédo apreseségacomo um meio e nédo

um fim. A certa altura, os Caretos fazem a ronda pelas casas, onde comem, bebem e
desejam um bom ano; a certa altura, mais do que o traje, importa quem esta dentro dele

[imagem 36].

O impacto sociablas festividades tradicionaimereceu especial atencdo do socidlogo
Antonio Pinelo Tiz&3 No ambito da sua tese de doutoramento, concluiu que os jovens
das regides de Braganca e Zamora vém nas festasvel®o uma oportunidade de
convivio saudavel entresanembros da comunidade. Confirma ainda o orgulho que as

populacdes tém nestas manifestacfes e a satisfacdo que revelam atasealiza

161 Entrevista pessoal, a 03/05/2015 em Podence.
162EPICURO,Cartas, Maximas e Sentenéasp.125
163T|ZA, Antonio Pinelo,Mascaradas e Pauliteiras Etnografia e Educacdd ,p. 194.
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5. O olhar dovisitante

Em 1975 a equipa de Noémia Delgddpassou por Podence para captar em video as
festas denverno.Pela presenca da camara de filmar, ingga0 efeito delemonstracao

da manifestacao festiveorridas premeditadaspnjugacao da imagem dGarets com

casas de pedram ruina grandes planos aos rostos vincados pelas rugas tantas vezes

narrados por Migel Torga, entre outras.

Tratase de uma obra cinematografica integrada no movimento chasitemna novo
portuguésque, no plano documental, procurou um registo realista. Apesar disto, €
praticamente impossivel que a presenca de um registo que perpetuwn@ntecimento,

nao influencie os protagonistas. Nas imagens, vemos uma senhora que caminha entre os
Caretos enquanto fia a 1&; ato pouco provavel de acontecer se ndo estivesse ali a camara.
Também a equipa de realizacdo, vindo de um meio urbano, ddidénconseguiria

deixar de transmitir uma mensagem bucélecpassagem por Podence, termina com 0s
Caretos sentados a conversar, em frente a uma lareira com enchidos pendurados no

fumeiro.

A presenca desta equipa e deste olfextern@ assumiu, contudouma grande
importancia na preservacéao da festa, folgigow os locais a recriar todos 0s momentos

gue entdo costumavam fazer e que, recordemos, eram 0s seguintes: percorrer a aldeia em
correrias; chocalhar as raparigas, subir a varandas e pular mdbasye boneco feito

de trapos velhos e enchido com palha (a personificagdo do Entrudo, cuja queima néao foi,
no entanto, filmada); fazer os casamerte EntrudoMais tarde, a mesma equipa voltou

a Podence para apresentar o seu trabalho, espelhantihanéetta da assisténcia.

Na senda de Noémia Delgado, Benjamim Pereira e Sebastido Pessanha, muitos
profissionais e académicos surgiram em Podence e nunca mais deixou de se fazer sentir
a sua presenca. Todos 0s anos, varios antropélogos, sociélogosadosts ou
estudantes de varias areas do saber,ramt@m Podence para ver e interpretar a festa do
Entrudo, para posteriormente apresentar trabalhos, publicar estudos, participar em

palestras, partilhar ebflogsou tdesomente para sua satisfagissal.

164 Realizadorado documentarioMascaras Texto: Ernesto Veiga de Oliveira e BenjamiPereira;
Realizacédo: Noémia Delgado; Narragdo: Alexandre O'NBHLGADO, Noémia, 1978ylascaras Centro
Portugués de Cinema 1:16:00 min, url: https://www.youtube.com/watch?v=6WjcZND10oOM, [acedido a
04/05/2015].
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Paralelament@ recolha de informacéo sobre as festas de inverno emo$dsntes,

estes investigadores inaugurararsomercializacdo de objetos, histériasnagens em

torno dos mascaradashsmontanos. No entanto, nesta fase, todo esse comégzaugas

por circuitos distantes dos protagonistas das festas, ha excecdo de algumas mascaras,
trajes e ferramentas que foram adquiridas aos locais. A consciencializacdo deste
fendmeno por parte dos locais (da rentabilizacdo econdmica dos visitantes com base n
festa que os locais faziam de forma gratuita) ainda iria demorar algumas décadas.

No final dos anos 60, o poeta e cineasta portugagsal Abelho contemplava os usos
arcaicos dos transmontanos ao mesmo tempo que augurava o seu fim, pela influéncia

urbana:

A &is mascaras e mascarados constituem festins de gaudio, participados
pela mocidade( € )sera pois um arraial de euforia, com parodias

fingidas, lutas simuladas de rapazes e raparigas, aproveitando o0s
pretextos para contactos corporais. Sempre a gugorenacho pela posse

da fémea. Outra nota a registar é a do sentido agrario desta calenda. Na
comunidade transmontana, campestre por definicdo, 0s usos arcaicos
conservarrse, mantendo os costumes até vir o desgaste e a influéncia

urbana 162

Como podemos vepelo exemplo deste texto, até aos anos 90, a tdénica dos escritores
estava no arcaisneorusticidade que essfestasaludiam. Estes trabalhos acabariam por

ter sucesso em espacos de reflexdo e comunicagcdo como universidades e museus.

Depois dos invegjadores levarem descricfes de To&dvontes em texto, vieram 0s
fotografos e jornalista®® [imagem 37] que levaram para os meios urbanos a imagem de
um A Poprofundg,a |l A %l t i mo r gehuinmocaunteetandora cupiasidlasle
dos citadinos em vein loco, 0 mundo contado pelos eruditos e média, originado a vinda

de turistas, cuja presenca se faz sentir com mais consisténcia desde 04%anos 90

A crescente chegada de visitanfesacadémicosmédiae turistasd , teve nos locais

varios impacte, comopor exemplo despertou nos locais a importancia de maater

165 RAPOSO, PauldPor detrds da mascaransaio de antropologi@ , p. 41

166 Histdrico de noticias sobre 0s Caretos de ddPme em:
http://caretosdepodence.no.sapo.pt/referencias.html

167 Aprofundaremos outras causas, as consequéncias e a evolugéo do fluxo turistico no 3° capitulo.
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tradicdo e consequentemente impulsionou a confecdo de novos fatogras e a
aparicao demmaior numero de Caretos na época do Carnaval; fomentou a compreensao

e respeito por parte das popwes vizinhas de Podence em relagdo a festa; incutiu nos
locais a necessidade de maior organizacéo para receber 0s visitantes e garantir que as suas
espectativas ndo eram goradas, isto €, garantir que no Cdraaedlaretos; aumentou

0 prestigio em tornala imagem do Careto, acionarsk posteriormente medidas de
promocao turistica e de dinamizacéo da economia local; perante a presenca de visitantes,

certos comportamentos tenderam a altsear

Aqui sublinhemos a palavreendeam, porque ndose alteraam sem antes haver
resisténcia. No Carnaval de 1998n Caretq incomodado pela presenca de tantos
turistas,procedeu a uma investida violenta sobre os visitantes, resultando em quedas
aparatosas de varias pessoas idosas. Ao longo dos anos 00 variassiramasde
Podence em lagrimas, devido a algumas investidas saiglosistasde alguns

mascarados [imagem 38].

Mas, grosso modo, a acao dBaretos foise ajustanol de forma a correspondés
expetativas dediversosvisitantes Os assaltos as varandasrmejasd que eram formas

de forcar a entrada nas casas onde havia raparigas sdtepassaram a ser recriados
anualmente, devido a sua espetacularidade, para delicia dos observadores, embora agora

as raparigas solteiras se encontrem na rua entre oseanitt@visitantes.

As franjas dos fatos, que anteriormente tinham diversas @omsisoant®s gostos ou

a disponibilidade @retalhos de |& passaram a ser uniformizados de forma obter uma
unidade de estiloPara tal odideres de opiniat$® ditaram que overde, vermelho e
amarelo seriam agerdadeirasores de unCareto e o vermelho e preto a policromia das

mascaragipicas

Através do regular convivio com os fotdégrafos e operadores de camara, os Caretos ja
sabem quais os locais, os comportamentos eqaddpreferidos daqueles profissionais:
percorrer a rua de Sao Miguel e sibuma janeladescer a rua da igreja e pular por cima

da camara; correr do Largo do Cruzeiro até a Escola finalizando com um grande salto
[imagem 39 e 40]Daqui resultam as dbituais imagens que circulam nos jornais e

revistas. A predilecdo destas ruas por aqueles profissionaiss@grencipalmente as

168 Sobre os liderede opinido ver p.50.
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casas de pedra, algumas em ruina, que possibilitam a construcdo de uma imagam pastor
[imagem4l]. Durante o Entrudo de 281umfotégrafo que esteva presente soltou um
comentario que consideramos sintométit®o devia havefios da eletricidade nestas

aldeias estragamas fotos todas

Uma partedaqueles que viajam até Podence, famencheios de sentimentos de
regressdo. Bcuram viajar no tempo até ao lugar onde os Homens viviam de forma
simples e em perfeita harmonia com a natureza. Tais sentimentos sdo em tudo
semelhantes com os registados por Ovideo, ha dois mil anos atras, no ambito das festas
de inverno romana®. E a ¢erna busca pelalade deOuro nessaArcadiaperdida. Estes
sentimentos de nostalgia de um tempo sem recordacdo, voltaram a despontar em forca
com o Romantisme tem crescido a par da industrializagata urbanizaca® nordeste
transmontantem sido umalas regides prediletas pasportugueses procuesn aquele

espacae tempanitico que apenas existe na sua imaginadiitas vezes, assa procura

os locaistentam como que num jogo de espelhos, oferecer de si uma imagem

correspondentaprocurada pelw@isitante

A presenca de académidese algunsmpactos a rotina dos mascaradpsiagem 4].

A sua persistente procura de informagierca do<aretos, aumentou o orgulho e
corfianga da populacdo em relacasw@a manifestacdo cultural. No entaetcercen

outras influénciass quando exprimem asuas opinideacercado que faz e€lo quenao faz

parte da tradicdo. Regulande pelos escritos dos primeiros etnégrafos olham para as
mudanc¢as como desvios da tradicdo e escrevem sobre elas comarsarfdtalidade

Por esta razdms Caretos ja sabefprincipalmente os adultos), que a incorporacéo no
traede objetos tidos ¢ enamcumpra® dnaginario sofetivodes t o
rustico e campestre, serdo alvo de especial atencdo por parteexemplo,dos
antropdlogos. Sapatilhas e telemdveis sdo alguns dos objetos que despertam atencéo
destesinvestigadores. Também os comportamentos sociais, como emprestar o traje a
alguém de fora da comunidadeeber bebidas brancami ouvir musica eletrénica
poderdo serealizadosmasna consciéncia de que a probabilidadesgsatos virem a

ilustrar um artigo antropologismbre a globalizagéo, a mercantilizac&o ou turistificacao

do mundo rural, é elevada.

WAnali sadas no 10 Pditaigmo ¢ aslfestasde ipvddrmo 3 U: A
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Se, para os visitantes, o Entrudo Chocalheiro varia enekgaia de um passado pré
industrial e a performance mercantilizada, para os locais, vestir o traje e sair a rua € algo
muito simples e pratico: uma forma de divers&o e convivio e um modo de prestigiar a sua
terra natal através de uma formula herdada shas antepassados. De maneira a
compatibilizar ambos, entre as investidas sobre as mulheres e as pausas nas adegas, vao
parando para uma foto aqui e para uma entrevista acola. Estas novas fungbes sé séo
possiveis através do bom relacionamento com os \&sitgue, na generalidade, sempre

foram bem acolhidos.

Até aos anos 80, ndo havia na aldeia equipamentos como restaurantes ou alojamentos
turisticos, ndo deixando por isso os visitantes de sbmrrecebidos A entrada de
visitantes ndNordested uma regié geralmente com pouca visibilidade e protagonismo

0 deu a possibilidade aos locais de praticarem orgulhosanteriiem receber
transmontan®®. Desse tempo resultou uma nova préatica, que integra hoje a tradigéo:
guando os Caretos entram numa adega, osntsgtgue acompanham os mascarados sao
convidados a entrar e ndo ha anfitrido que néo insista que o fotografo, investigador ou
turistabeba um copo de vinho e coma uma fatia de folar.

6. Sistema organizacional

O Homem é um ser social, sempre se agrupou paaa & cab objetivos comuns. Nas

terras tansmontanasleonesas, as festividades que se inserem no ciclo dos doze dias sao
organizadas, na sua maioria, por mordomos owpmtos estes no ladeonés. Trata

se de um sistema rotativo que da a possdikdde todos os jovens organizarem a festa

pelo menos uma vez na vida. Pela responsabilidade e prestigio inerentes, constitui
também um marco de passagem a vida adulta. Através da organizacao da festa, o rapaz
Oou mMogo assimila as regras sociais, cumprentizendo cumprir os preceitos da tradi¢ao.

Como verificou Antonio Pinelo TiZ&, este sistema de organizacdo em tudo se
assemelha a organizacdo das festas do orago da terra, denunciando a heranca deste

sistema.

170Entre, quem BExpressdo usada pelos transmontanos para receber alguém, tal como imortalizou Miguel
Torga.
171TI1ZA, Antonio Pinelo,Mascaradas e Pauliteiros Etnografia e Educacéd®, p. 197.
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No entanto, as mascaradas Carnaval em Tr&cosMontes, sempre encontraram um
maior afastamento em relagdo ao poder temporal. Desintegrado de qualquer ritual
catolico, os Caretos saiam sem qualquer enquadramento organizacional e por iSso a
aparicdo de mascarados dependia sempre da vontade dedigitlud em levar a cabo

0 costume.

Com a crescente afluéncia de visitantes a Podence, as pessoas despertaram para a
necessidade de corresponder as suas expetativas. O excerto do texto de Benjamim
Pereira’? relativo a sua passagem por Podence em 198@&népto dodesconcertante

siléncio, na completa auséncia de mascaradpge pontualmente ocorria nos dias de
Entrudo. Perante a presenca de visitantes, que percorriam centenas de quilémetros por

estradas sinuosas para ver os Caretos de Podence, a popatagéaou indiferente.

Em 1981, é fundada a Associacdo de Melhoramentos de Festas e Feiras de Podence
(AMFFP). Tratase de umassociacaanultifacetada e de concretizacdes multiptasg

e gereum centro de convivio; uma biblioteca; um posto médico; sateade projecéo de

filmes; um grupo de teatro; uma feira mensal de gado e uma feira anual de agricultura; a
organizacdo da festa anual em honra de Santa Eufémia e, segundo os estatutos, tinha
também como objetivoa realizagdo de actividades culturaid Neste contexto os
dirigentes associativos da AMFFP, ganharam um papel de destaque desde a primeira
hora, colocand@e como elo de ligacdo privilegiado entre mascarados e investigadores,

visitantes, media e agentes culturais.

Mas € s6 em 1985, quatro anospdis da sua fundacdo, que os Caretos entram
decisivamente na esfera de influencia da AMFFP. Nesse ancambito das Jornadas

de Cultura Popular organizadas pelo Grupo de Etnografia e Folclore da Academia de
Coimbra, os Caretos de Podefm@am convidads a reproduzipela primeira veza sua
tradicdo num contexto diferente o sucesso foi tal que ai regressarami &7 e 1989
[imagem 40].Este convite, que obrigou a uma organizagao por parte dos locais, foi o
ponto de partidpara a integracédo da fast dos elementos a ela associados no seio de
uma organizagao institucionalAo fazelo, a festa dos Caretos conheceu um

rejuvenescimento e dinamismo impar em todo o nordeste transmontano.

12 PEREIRA, BenjamimA conversa com Benjamim Peradra ¢ i t RAPOSOp RauloPor detras
da mascara: ensaio de antropologia p . 16 .

173 Escritura pUblica da constituicdo da AMFFP, Cartério notarial de Macedo de Cajdlfiro 2261
A, folhas 7577.
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Desta forma, a AMFFP anunciava a evolugagrupo de Caretpsoseusitioda internet

e nospanfletos distribuidosos anos 90:

AO grupo etnogréfico surge em 1985, dentro de uma associacao cultural
[A.M.F e F.] criada em 1981. Inicialmente o objectivo era preservar a
tradicdo carnavalesca do «Carnaval» mas dado o masg o fantastico

gue envolve estas figuras, comecam a ser alvo das mais variadas atencdes
dentro do seu habitat cultural que é a aldeia de Podence -3séas
Montes), e a tradicdo comeca a ser divulgada para o exterior, sendo a
Televisdo, Radio e a Impremsescrita 0os grandes responsaveis da

popularidade que os «Caretos» possuem hoje.

Depois numa segunda fase a divulgacdo para o exterior € feita com
participacdes de Norte a Sul do pais em espectaculos de animacao de rua
e outras manifestacdes culturais estivas, no estrangeiro com
participacbes em Espanha, Bélgica e Franca com destaque na
«Disneylandia» Paris, duas vezes consecutivas, e no Carnaval de Nice

(1998) onde foram representantes de Portug4l.

A partir da década de 90 as solicitagcbes paragesf@ animar eventos tornaresa
frequentes. Desta forma a AMFFP, como grupo associativo de caracter cultural, ganhou
um crescente protagonismo (interno e externo) ao organizar as saidas dos Caretos a
diversos pontos do paésao estrangeircEm 1993, a MFFP altera os seus estatutos
acrescentando aos seus objetivosgiaulgacdo dos caretos de PodetGe Assim

progressivamente, um grupo de naturais de Podence influenciou os destinos dos Caretos.
Segundo Machado Pais

A A culturas de grupo se servem de stgmretoricos esmbolicosque
projectam imagens minimamente consistentes em relacédo aos membros

propriogrupoe  aos ol hares!™e fora do grupobo

174 policopiado, citado pad€ORREIA, Mério,Festival intercélticé , p . 4 3.

175 Escritura publica da alteragédo dos estatutos da AMFFP, Cartério notarial de Macedo de Cavaleiros,
Livro 167 C, folhas 2829.

176 pPAIS, José Machad@ulturas de Grupé , p. 246.
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Também aquela associacdo de pessoas trabalhou no sentido de comunicar para que a
comunidade se identifices com o0 seu patriménio e, a0 mesmo tempo, construiam a

forma como queriam ser percecionados pelos demais.

Atrair mais jovens para a festa foi um dos propadsitos iniciais dos mentores da AMFFP.
De facto, vestir o traje e sair nos dias de Entrudo sempuenpratica de uma pequena

parte da populacdo de Podence, por isso a preservacao da tradicdo passou nhuma primeira
fase por incentivar a participacdo de mais habitantes. Este intento so viria a ser, em parte,
alcancado com a crescente mediatizagée vabrizava quem vestia odje. No entanto,

abarcar toda a populacdo nas festividades cedo se revelou utopico, pois a mesma
mediatizacdo que atraia novos participantes, levava ao extremar de posicdes por parte de
outros habitantes, que reclamavam maior pwtagno no evento. De resto, este é um
fenémeno pouco descrito pelsadémicos e jornalistasra por ser pouco visivel a quem

nao integra a comunidade, ora por ndo fazer parte da imagem pastoral que procuravam

encontrar.

Na construcdo da nowmunidademaginada’’, a AMFFP apoiotse nos registos dos
académicoscolocandeos em panfletos e distribuings no Entrudo e nas diversas
atuacdes pelo pais. Esta atitude valeu aos Caretos a imaggEmuileosauténticosou

ancestraigjue ainda hoje conservam.

De facto, e por experiencia acumulada, se descrexeampratica dos&etos friamente

0 sairarua mascarado para chocalhar as mulheres e beber vinho de adega edn adega
facilmente encontraas reacdes repulsivas a tais praticas. De resto, esta foi duraiate mu

tempo uma atitude generalizada na cidade mais préxima de Podence: Macedo de
Cavaleiros. Perante os relatos dos excessos, os Macedenses formaram uma ideia hedionda
dos mascarados de Podence, devieiflh ®policdes em c
acabacomaquil@m. Mas se a descri-«o for acompanha
socialf ei t a p or ,estamddsé & aseitd conw ainda é encorajada, habitualmente

atrav®s de pparabénssndoadsixero mamer a tradigao

Assim a AMFFHez-se valer dos artigos escritos pedgadémicospara justificar os atos
dos Caretos e melhor enquativa na sociedadedo progress. Como exemplo deste

177 ANDERSON, Benedict,Comunidades Imaginadas: reflexdes sobre a origem e a expansdo do
nacionalismo Edicdes 70, Lisboa, 2005.
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reaproveitamento, temos o0 seguinte texto de Benjamim Pereira que foi usado em

panfletos:

fiCarnaval en Podence. A celebracdo mais auténtica do carnaval, porque

€ a que mais se aproxima dos primitivos ritos do inicio da Primavera. (...)
Inesperado e surpreendente € o acolhimento das gentes que recebem os
forasteiros com o sorriso sabio de quem serenamamiengo dos anos

se orgulha em preservar e transmitir durante varias geragées as suas

tradicdes e costumgy’®

Neste movimento, teveambémdestaquea iniciativa de Anténio Pinela Tiza que, na
qualidade de investigador etnografico e ao mesmo tempo derddat Comissao
Regional de Turismo do Nordeste Transmontano, fomentou a publicacdo de brechuras

cedeu vérios dos seus textos, como por exemplo:

AO carnaval no Nordeste Transmontano podera ndo assumir o colorido e
o aparato do que se festeja em outrasagans, mas €, por certo, o que
mais se aproxima das origens desta tradicdo, as antigas festas agrarias,
as saturnais romanas e as Lupercais celebradas em honra de Pan, o deus

dos rebanho$!”®

A crescente procura pelo auténtico, pelo genuino, pel®estral etc., os antigos
camponeses de Podence procuraram oferecer uma imagem de si correspondente aquela
procurada. Neste contexto, destaseuAntonio Carneiro, descrito pelo antropologo
Paulo Raposi8° comoo sujeito medulano processo de mediatizacdo dos @erele
Podence. Escolarizado e filho de uma familia abastada, era entdo o membro da AMFFP
responsavel pelas festividades da aldeia. Pela sua capacidade mobilizadora e por ser
conhecedor dos meandros da politica regional, angariou apoios para transfoamar um
manifestacadragilizada e em risco de extingdmm festival cultural, o designado
AEntrudo (8 Paraaaléim disso, adnuiriu instrumentos musicais (gaitas de

foles, bombos e caixas) e promoveu o ensino musical para que a sonoridade de cariz

178 PEREIRA, Benjamim, citado dRAPOSO, PauloPor detras da mascara: ensaio detropologizé ,

p. 90.

179T1ZA, Antdnio Pinelo, citado poEORREIA, Mario,Festival intercélticé , p . 3 9.

18ORAPOSO, PauldPor detrds da mascara: ensaio detropologi2¢d , p. 8 8.

181 A entrada de Portugal na Comunidade Econémica Europeia veio fomentar o associativismo em espaco
rural, principalmente através dos programas de desenvolvimento rural PRODER e LEADER.
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campetre acompanhse os Caretos nas suas digressoes. Incentivou ainda a criacdo de
brochuras, acolheu jornalistas e investigadores e mandou crianvelsite enfim,
aproveitou todos 0s meios e todas as oportunidades para dar visibilidade aos Caretos de
Podene, ao mesmo tempo que, pelo prestigio que os Caretos iam tendo, aumentava nos

habitantes de Podence o orgulho na sua heranca cultural.

Também a generalidada domunidadéoi proporcionado aos visitantes uma imagem
pastoralda aldeia (visivel nasntrevisas)que, no entant@scondh as clivagens que se
foram acentuando a medida que o niumero de visitantes aumentgugo®de pode
sempre presentes r@isa publica rapidamente extravasaram para tudo o que era

relacionado com os Caretos.

E neste pontajue nos deparamos com uma caracteristica do associatigisen@z com

gue o Careto de Podence se descolasse das restantes festas organizadas em sistema de
mordomia. Aexisténcia de oposicdo, nas sociedades democraticas, tem a virtude de
espicacar o esfito competitivo do Homem. Havendo oposicéo, os dirigentes da AMFFP

(anos 90) viranrse na necessidade de conquistar a confianca da comunidade, e a melhor
forma de o fazer (numa sociedade progressista) é superando as espectativas dos decisores,
gue no cas®ao 0s naturais de Podence. Por essa razdo, a AMFFP né&o se limitou a
preservar a tradicdo na aldeia. Foi mais longe e promoveu a exibicdo dos Caretos em
palcoscada vez maidistantese mais famosos pois a cada ano era sempre exigido mais e

melhor, a cadano era sempre exigido mais sucesso.
Como consequéncia os mascarados tiveram de sacrificanvsuente mais agressiva:

AO local privilegiado para os «caretos» actuarem € o «palco» das ruas de
Podence (...) todavia tém feito determinadas deslocacoes/gyms
pontos do pais para darem a conhecer esta tradicdo, sendo ai 0 seu

comportamento mais moderadt?

Assim, ap0s uma década com mais de cem atuagfes de norte a sul daipajuco
por toda a Europgimagem 44], com emissdes televisivas regulames periodo de
Carnaval e com a crescente afluéncia de turistesnentores da AMFFP decidiram

separar o grupo de Caretos das restantes funcbes daquela associmoaas feiras e

82 pProg ama das Fest as Seixah 1996 ditadoe porRAPO SOy QauloDo ritual ao
espetaculé, p. 10.
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restantes festas da aldeia, pelo que 2002¢é criada aAssociacdo Grupo Cetos de
Podencd AGCP),que se dedicarsomente asousasdos Caretos e que contard com
grandeapoio da comunidade local, dados os resultados obtidos na década anterior.

Este grupo de pessoa®rgaos sociais representa 0s seus associados, que psdem
segundo os estatutos da associatgiims aqueles que se identifiquem com o objectivo da
associacdo, com prioridade de admissédo aos mais jovens, dado o alvo primordial das

actividades Juvenis a desenvolV&.

Importa notar que este novo grupoGirebs ndo abarca toda a comunidade de Podence,
de facto nem metade dos jovens Podencenses se trafaanede no Entrudo e dos que
se mascaram, nem todos seére\na nova Asociacao. Por essa razao a Associa¢cado nao
€ detentora daadicdo,mas tdesomente sapresenta como um grupo de pessoas qgue se
dedica a alcancar objetivos, que segua@gcritura de constituicdo da AGQRlebrada

a 11 de abril de 2002, sao:

fil) A divulgacdo da cultura etnografica e popular, preservacao das
tradicdes carnavalescas da figgsia de Podence, bem como a projeccao
do Grupo de Caretos em espetaculos de animacédo de rua por todo o pais

e estrangeiro;
2) A dinamizacao e gestao da Casa do Careto;

3) O desenvolvimento de atividades culturais e recreativas e intercambio

com outras ingtuicdeso®*

Este excerto € um bom exemplo daquilo que tem sidodus operandiestaassociacao.

No primeiro ponto, esta desde logo patente o objetiwaividgar acultura etnografica
e popular Portanto n&o se cinge a divulgar a tradicdo dos Caneéssalarga o seu campo
de atuacdo a outras manifestacdes etnograficas abarcando assim, n@arsoesnas
também adlatrafonagpor exemplo. Ainda no mesmo ponto;skenfase greservacao

das tradicbes carnavalescas da freguesia de Pod&nBee seguid@retendeseprojetar

183 SyplementoDiario da Republica3. U  sn®164j (E8/07/2002) p. 15294 (21)
1841dem
185 Como por exemplo o8asamentos de Entrudo
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o Grupo de Caretosspecificamente atraves dspetaculos de animacéo de y@aeste
objetivo tem ambic¢des que ultrapassam as frontpwesiguesas. Com a analise deste
primeiro ponto é evidente notar que a estratégiprdservacaaa tradicdo passa em

muito pela suaivulgacaoe projecaa

No segundo ponto expdese 0 objetivo dgerir a Casa do CaretdEste fora de resto,

uma das razdes da constituicAo da nowsoaiacdo. A fundacdo de um espaco
museoldgico necessitava de uma edi&l com personalidade juridica que gerisse o
espaco. ACasa do Careto viria a ser inaugurada dois anos depois da escritura em analise.

No ambito do terceiro ponto, AGCP tem procurado apoiar atividades culturais e
recreativas, nomeadamente através d@spaco museoldgico. Alem disso, coopera com
diversas instituicbes locais e nacionais, comm@amara Municipal de Macedo de
Cavaleirosp Geoparqud erras de€Cavaleiros, @ cademia ddascardbérica, dnstituto

Portugués dduventude, entre outros.

Contud, a atuagéo de cada Careto de Podence parte da iniciativa de cada individuo. Nao
raras vezes se vém Caretos em campanhas eleitorais, casamentos ou qualquer outro
acontecimento publico ou privado cujos individuos, na posse do seu traje e da liberdade
de ddiberar o que fazer com ele, decidem traggarnum dado momento. Tannibéno
Carnaval, os atos de cadar€to sdo independentes, podendo participar nas atividades
previstas pela AGCP ou na&sta asociacdo, responde pelo everdo Entrudo
Chocalheirod ; pelas performances no exterior quando € solicitada; pela gestdo dos
espacos da Casa do Careto; e pela comunicacdo da sua imagem. No entanto, as iniciativas

dos Caretos sao tantas quaminimero de trajes existentes.

Apesar desta heterogeneidade,&G¥%, comouma organizacao de esforcos para levar a
cabo objetivos comuns, contribuiu paraediatizacague muitas outras localidades com
festividades idénticas procuram alcancar. Comparando o Entrudo Chocalhemmaticsn

festas de inverno com @aras enfrasos-Montese Ledo, é grande o contraste no que
toca ao numero de visitantes, quer sejam turistas, académicos ou jornalistas. Tal feito
devese, ndo soO ao facto de haver organizacdo como ao proprio sistema organizacional

em Si.

Como em outras localidadesesfa é feita em sistema de mordomia, iniciando funcbes

umanova equipa todoss anosaqueles grupos pouco mais podem aspirar do que repetir
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tudo o que viram fazer no ano transattuitas vezes, o mordomo sente que é quando
termina a festa que realmergda preparado para organizaresento.Mas 0 maior
problemadeste modelo est&lacionadocom a diminuicdo de jovensas aldeias que
impossibilita a renovacdo da equipa que organiza a festa. Como consequéncia, a festa

pode estar alguns anos sem se reatimanesmo entrar em desuso.

Ja uma associacdo, como conta com uma equipa estavel ao longo do tempo, o
conhecimento acumulado ao longo dos @hoseja através dos sucessos como dos erros

d vai sendo usado em melhorament®siomo vimos, 0 associativismtambem esta
relacionado com sentimentds competicdo o que se traduzm crescente dinamismo

da festa.

Esse dinamismalespertou atencdo de outras localidades transmontpreasagora
procuram, a imagem de Podence, criar associacdes de revitalizacdo doisgwmnipatr
culturd. O percurso do associativismo em Podence foi pioneiro na regiao e depois teve
um efeito disseminador pois 0 modelo de Podence tem vindo ser replicado em outras

localidades transmontanas.

Assim, osCaretos de Podence posicionamhoje comam simbolo, ndo sda aldeia

como de toda regidceinsmontana. Em reconhecimento pelos seus resultados obtidos, em
maio de 2015 aAssembleia Municipal de Macedo de Cavaleiros, deliberou por
unanimidade a atribuicdad'Medalha de Mérito, Grau Oura Asso@acdo Grupo de

Caretos de Podence.

7. O Careto como simbolo

Da comunicacao entre os Homens, surgem simbolos que identificam e distinguem grupos
sociais ou conceitos. Por exemplo, a imagenialae Eiffelsurgevarias vezes como o
simboloda Franga, &orre dePizzada Italig as ruinas de S&o Paulo de Macau, a capoeira

do Brasilou o touro daEspanha. Geralmente esses simbolos remetem patamoénio

histdrico e cultural de um grupo, por serem facilmente associados e distintivos.

No Natal de 2014, uma empeeportuguesa de jogos didaticos tinha nas suas montras um
puzzle, onde as criangas podiam construir o mapa de Portugal. Para cada regido a empresa

associou um elemento identificativo e distintivo. Entre o vinho do Porto, o galo de
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Barcelos e o elétrico dasboa, a representar a regido de Braganca figurava um Careto
de Podence [imagenby Na edicdo de 2014 da Bolsa de Turismo de Lisboa, a regido de
turismoPorto e Norte de Portugatomoveu a sua regido com a imagem dos Caretos de
Podence em grande desiadimagem 8]. Também o Museu Nacional de Arqueologia,
no cartaz promocional de uma exposicao e debate sobre mabéaiss, selecionou a
foto de um Careto de Podence [imagefh Estes sdo alguns de muitos exemplos do uso
da imagem dos Caretos de Pocks comosimbolq isto €, como representacdo de um

grupo social ou um conceito (a parte alude ao todo).

Esta emblematizacastdassociada varias causas comas caracteristicas d@aretos
de Podencdacilmente associadas ao mundo rural portuge@sissoes televisivas
regulares do Entrudo Chocalheire asperformances executadalos Caretos de

Podenceem diversos gdaos nacionais e internacionais.

Podemos considerar que o processo de emblematizacdo dos Caretos comega €om 0 pos
25 de Abril, quando gsortugueses procuraram, no interior do pais, uma versao da cultura
portuguesa diferente daquela que Ihes tinha sido imposta pelo Estado Novo. Neste
contexto, o fado e os ranchos folcloricos perdem a sua hegemonia esent@cao da

cultura popular enquémo Careto de Podence emerge como uma surpreendente novidade

e cuja representatividade vai crescendo a par dos convites enderecados por diversas
instituicdes culturais, na qual&rupo de Etnografia e Folclore da Academia de Coimbra

foi precursor

Este processo demblematizacda@onheceu um novo e grande impulso no final dos anos
90 esta, paradoxalmentessaciada de outros movimentos mediatids.imagens do
Carnaval do Rio emitidas pelev globo a escala planetaria, influenciaram varios
municipiosportugueses importar untCarnaval Carioca, na ansia de conseguir idénticos
proveitos. Como reacao, outrlaxalidades responderam conmnmis genuinpo mais
antigoou omais auténticdCarnavalportugués, como forma de resistir a vaga de samba
e pumas que asacou uniformizar o &navalem Portugal independentemente das
baixas temperaturas sentidas no hemisfério ndéssareacdoé bem visivel nas
dedaracdes do presidente da AGCingrensa, onde procurou difereness de outros

eventos:
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AO nosso Carnavak tipicamente portugués. Aqui nao ha folia, nem

samba, mas ha muitos chocalhos e é isso que as pessoas p@tram

Também os investigadores, no inicio do séc. XXI, estabeleciam comparacfes entre o
Entrudo de Podence e outr@arnavais saindo em defesa dasta préexistente no

territorio portugués

fiDas variadissimas manifestacdes carnavalescas efectuadas de norte a sul
do Pais, merecem particulaeferénciaaquelas que continuam a marnter

se fiéis as suas vertentes tradicionalmente listia@s (...) que nala tem a

ver com os padrées modernos dos carnavais com objetivos turisticos,
embora, e talvez por isso mesmo, enfermamelgpouca ou nenhuma
divulgacdo, nem mesmo, t&80, a nivel do (re)conhecimento da sua
tradigaon'®’ .

No inicio do séc. XXI, a festa d@aretos de Podence é vista pelo outro, ndo s6 como
genuino, autenticoancestraletc., mas agora também, como ui@arnaval tipico
portugués, por comparagcao com outras formulas de celebCaroaval importadas, que
entdo eram moda no centro e sul do fgaiseste contexto defdrenciaciajue surge o
lema: Entrudo Chocalheirod o carnaval mais genuino de Portugahais uma vez,

procurando ajustar a imagem oferecida as espectativas dos visitantes.

Este movimento, atraiu em massa 0os média, também eles gimdouoferecer aos
telespetadores, ouvintes outdéees, uma versdo diferente aa@r@aval importado
[imagem48]. Assim, com a regular presenca dos canais generalistéaeiss entraram
em casa dogortugueses, alcancando uma visibilidade pouco comum ezrast

transmontanas.

Esta visibilidade, proporcionou o aumento de convites de outras localidades
geralmente enderecada dos departamentos de cultura das camaras ménipgai®s
Caretos recriarem a sua manifestagdo nos seus eventos culturais, Sjuee yE®, como
gque numa espiral ascendente, aumentava ainda mais a visibilidadeamtss de

Podence.

186 Jornal Terra Quente, Edicdo 5125 Fevereiro 2013
187BARROS, Jorge & COSTA, Martinh&estas e tradicdes Portuguesabevereir@é@ , p. 9 9.
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N&o sendo atores nem profissionais das artes performativas, aos mascarados de Podence
élhes pedido para reproduzirem em contexto diferente o que fameBntrudo em
Podence. Estafiguras enigmatica do Nordeste Transmontaoomo sao anunciados

em muitos eventos por onde passam) criam um espetaculo de imagem através do colorido
dos trajes e de som através do ruido dos chocalhos e da sonoridade datedaites,
acompanhadas por bombo e caixa. Mas o ponéwe para o sucesso performativo deste
grupo, esta na interacdo com o publico: através do chocalhar das malreresde uma

forma bem mais amistoga e nas pancadas congarrucona cabeca dos hans.

Os espetadores, ap0s a surpresa inciglor vezes apos sustoinicial 8 facilmente se
envolvem com os Caretos, pedem para chocalhar alguém ou para ser chocalhada.
Geralmente, o publico procura guardar o momento através de fotografias, que serdo
depis difundidas dentro dos seus circulos sociais, contribuindo também eles para a
difusdo da imagem do Careto de Podence. Este contraste, de figuras assustadoras que
rapidamente se tornam amistosas e brincam com as criancas, faz as delicias do publico e

a satisfacdo dos agentes culturais [imagéh 4

Pela visibilidade e carisma alcancados, o grupo de Caretos associados a AGCP, ja
participou em mais de 200 everffscom as mais diversas caracteristicas como:
casamentos (casamento do duque de Braganca); dowerims solenes (comemoragdes

oficiais do 10 de Junho em Braganca); festivais (Festa do Avante); co@ajoayal de

verdo de Torres Vedras); pecas de teatro (pethrasano teatro Sao Luiz em Lisboa)

etc. Se em Portugal, a sua presenca esta asso§iadar e pr esent a- «o0 da
transmontanad no estrangeir @ret peuwde siaod ,guEo M&
exemplo: no quinto aniversario da Disneyland Paris; festa do leacdstugarda;

Carnaval de Niceyu na festa latina em Macfimagem 50, & e 52]

Para quem veste o fato e poemaecara, esta € uma oportunidade de viajar para diversas
regides, mostrar orgulhosamente o gmirimonio cultural e ainda acumular uma

gratificagdomonetarigpor cada atuagao.

188 No sitio oficial da Associacdo, é possivednsultar as atuacdes realizadas pelo grupo assim como
consultar futuros espetaculos onde 0s Caretos estardo presentdBRL:
http://caretosdepodence.no.sapo.pt/historico.html
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8. A Casa do Careto

Tal como o restantegriméniocultural a antiga escola primaria de Podence sofégay
alteracfes nas ultimakecadasConstruida durante lBstado Mvo, ali aprenderam a ler

e a escrever a maioria dos naturais de Podence até 1985, quando foi reconvertida em
jardim-de-infancia, passando a escola primaria para um novo edificio, inaugurado
naquele ano. Os anos 80 foram marcados por uma regeneracéo da aldeia: depois de varias
décadas na emigracdo, muitos Podencenses regressaram e ali educaram os seus filhos. No
entanto, novas agas migratorias, bem como o0s cortes orcamentais, ditaram o
encerramento do antigo estabelecimento de ensino, concentrando as criancas do pré

escolar e 1° ciclo na nova escola.

Uma vezdesativadaa AGCP procurou estabelee@dia sua sede. Para tal sesgivel, a
escola passou para o poder municipal, que por suaedetl a sua exploracdo aquela
associacado. Através de fundos comunitarios, nomeadamente do préQEARER +0 ,

aAGCP requalificou o espaco criando um museu e um restaurante.

As pdiitica neolberais demenosestado, melhor estadq criaramum vazio em areas

sociais e culturaigjue séo ainda mais evidentess localidades de pequena dimensao
Numa palestra apresentada em 2011 na Escola Superior de Educdo de Coimbra, o entao
presidente da Regidde Turismo do Alentejo alertava para 0 extenso patrimoénio
edificado votado ao abandono nas aldeiastypguesas e apresentava como solucgéao,
entregar a exploracdo desse patriménio a entidades privadas locais, para que melhor
pudessem dar uso a tal patrin@rifara quem partilha esta visdo, o caso da antiga escola
primaria de Podence é um exemplo de sucesso: perante o abandono do estado central, as

associacdes locais assumem o papel de dinamizar os espacos publicos.

A 22 de Fevereiro de 2004, é inauguradaasa do Caretfimagem53], trazendo uma

nova dindmica freguesia de Podenclos anos antecedentasbertura, iniciotse 0
processo de recolha daquele que viria a ser o acervo do museu, com fat@sas
chocalhos, teares, fotografias e pinturas. lBngo dos anos o espdlio foi sendo
enriguecido através de donativos de diversos materiais, quer por parte de locais quer por

parte de forasteiros que cederam videos, livros, fotografias ou pinturas.

O espaco museologico, tem como objetivos fundamentéosmar os locais e visitantes;

colecionar ofetos e historias alusivas aosr€tos de Podence; fomentar a criacdo

74



artistica sobre a tematica dGaretos; apoiar a producdo académica; preservar bens e
memorias; exibir os diversos materiais recolhidos ealhals realizados; divulgar a
localidadee o seu patrimonio cultural; potenciar o desenvolvimento econémico da regiao;

e promover a fruicdo do patrimoénio cultural de Podence [imaggm

A rececdo, encontreea entrada e saida do espaco, onde € possimsuttar brochuras

ou documentos, mas também comprar produtos alusivo€aetos[imagem 55] O

corredor de acesso as salas de exposi¢do, tem comoAgemascarss. Nestaérea
encontrarrse diversas @scaras de lata, couro ou madeira. J& a primeira stlédéa

em dois temas, do lado direito encontramos um grande tear de colchas e outro mais
pequeno de fazer franjas; do lado esquerdo, através das obras de Graca Morais e Balbina
Mendes, vemos os rapazes que fazem a festa. A Ultima sala é dedicadag@esxpos
temporarias, onde todos os anos diferentes artistas séo convidados a expor as suas obras,
sanpre sob a tematica dosaketos. Esta ultima sala é polivalente, podendo também
receber palestras ou conferéncias é ainda usada para os excursionistaaresualin

video alusivo a&ntrudo.

Integrado no espaco esta um restaurénteom o nomeTasquinha doCareto &
arrendado a uma familia de Podence. Aqui os locais se reinem em tertulias e os visitantes
complementam a fruicdo do patriménmultural com a gatronomia da regiao,

proporcionando também, maialias econdmicas para a comunidade.

A partir dos espacos exteriores, € possivel contemplar a paisagem Adibnécaa do

Azibo, a serra de Bornes e a serra da Senhora do Campo, por si sé um atraicm turist
Nos primeiros anos, o exterior do museu acolheu varias iniciativas cQueima do
Entrudo, visualizacdo de videos, concertos de musica meaendas comunitarias
integradas no evento do Entrudo Chocalheiro até que, com a crescente afluéncia de
visitantes a capacidade de carga do recinto fosse ultrapassada, dissspgpaloisso 0s

diferentes eventos pela aldeia.

Com este espaco, foi possiveA@CP transformar a festa dos Caretos de Podence num
evento organizado, com vista a aumentar a satisidgsiwisitantes e proporcionar um
maior retorno economico para a regido. Ao mesmo tempo, foi possivel receber visitantes
ao longo de todo o ano, constituindo assim uma permanente base de interpretacao e
divulgacdo dos Caretos. Logo apdés a sua aberturaypassategrar variosoteiros

turistices do nordestaransmontanoRecebendo cerca d&.000 visitantes anuais,uina
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das principais atracdes turisscalo Nordeste e por conseguinte um gerador de

desenvolvimento econémico.

Ainda no museu, é conservado agpdlio de trajes e obras de arte que tém por finalidade
integrar exposi¢cdes noutros espagos ou museus. Sempre com o foco direcionado para a
divulgacdo dos Caretos de Podence a exposicao itinerante intithiftelae Magia

Transmontanaem percorrido oS mesis nacionais.

No entanto, 0 espaco apresenta algumas lacunas, mensuraveis pelos olhares mais atentos.
O espaco recebe varias obras de pintores consagrados, textos de académicos e fotografias
de profissionais. Logo a entrada os visitantes sdo recebidosugprexto de um
antropdlogo, onde descreve a festa@aetos, mas ndo vemos no espaco a descri¢do da
festa feita pelos protagonistas; nas salas-s€ms fatos mas nao imagens de quem 0s

usa, vémse as réscaras mas ndo o nome s artistas, véise & teares mas nao

guem os trabalha (ou trabalhava); véenrecortes de jornal sobre o Entrudo, o turismo e

a UNESCO, mas nao sobre o José, o Inacio ou o Manuel. Também na rececdo, vemos
muitos produtos & venda portachaves, azeite, vinho, copos, miniatueéc.d sempre

com a imagem do8aretos mas raramente esses produtos sdo feitos em Podence ou por

Podencenses.

Tal constatacdo é explicada pela estratégialiria intuitiva e ndo premeditadd
utilizada para divulgar os Caretos de Podence. Toda e gualpartunidade de associar

os Caretos a profissionareconhecidogoram aproveitadas pela AGCP, com vista a sua
promocad®. Também naCasa doCareto, as brochuras e os panfletos sdo preenchidos
através da reutilizacdo de textos de académicos consadeatiEstextos foram durante
muito tempo utilizados pela AGCP para interpretar mas também enaltecer o seu
patrimonio cultural uma vez que funcionam como earimbo de qualidadgercebida

por quem visita o espaco. No entanto, esta desenfreada busca pekogoodiedeixa

de lado os protagonistas d@mtrudo, para quem a festa e seus objetos relacionados,

constituem uma ocupacao dos tempos livres e ndo uma profissdo a tempo inteiro.

189 por exemplono domingo deEntrudo, um comentadorlévisivo e entdo préanddato & presidenciais,
entregou em dato uma miniatura de um caretoentrevistadora, em virtude de um pedido feito pelo
presidente da AGCP quando aquele comentador politico vasasa do Careto.
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9. O saber fazer dos locais

O Entrudo em Podence, comeca a ser preparado @aaabla a festa precedente, mas &

nas semanas anteriores ao evento, que 0s preparativos sdo mais visiveis. Por essa razao,
€ cada vez maior o nimero de jornalistas e académicosiq@eRodence, nasd nos

trés dias dé&Entrudo,mastambémnas semanas predentes, para ver como as pessoas

que estdo por de tras dasuara preparam o evento festivo. Esta postura segue numa
visdo recente dos académicos, em que € colocada a ténica ndo s6 nos trajes e na
manifestacdo festiva, mas também nas pessoas que torsamep@ existéncia dos

Careto de Podence nos nossos dias.

O Sr. Inécio de 65 anos é um dos trés artesdos que atualmente fazesnanem

Podence. Em 2014 resolveu converter uma parte do baixo de sua caateldide

trabalho [imagen®6] e num apaco pea expor as suas obras onde reaplem o visita

Para fazer chegar os seus produtos aos visitantes, este artesdo aluga ainda uma
barraquinhano Entrudo Chocalheiro, onde também vende os seus lepasachaves

No seu novo atelié, criaassuadsoara de | ata, pint adaceresdie verm
do diab@d frisa o artesdd fiprimeiro desenho o molde num papel, depois desenho na

folha de zinco. Corto direitinho e depois dobro para dar foenmaascarad**°.

José Alves, também criador de gnaras emalta, recorda que antigente cada Careto

faziaa suad ffoi na altura da idaa Disney, faltavanmos 13 rAscaras e quem é que

fazia as mascaras? Tivemos que por maos & obr& joi assim que comecei a fazer
méscara®'®l. Outrora sagradas, atualmente a m&@sassume funcdes meramente
profanas, tal cnofunaonofunddisto éumaatapagens da cara, afjora

a representa-«o0 p§, representsmprardfos gair as qu
tapagemdaca@m. Jos® Al ves ¢ 0 meuandaas golicitacObsavindas m8 s ¢
do estrangeiro, para ver Garetos atuar, provocou um aumento de interessados em vestir

o traje e colocar a mascara. Com a criagdo da Casa do Careto passou também a criar
mascaras para os turistas, no entadévido a desave@as com outros elementos da

AGCP (da qual foi fundador) deixou de colocar la o seu artesanato. Atualmente, vende

as suas @scaras aos locais que Ihe ped#iretamentes aos turistas nunzarraquinha

190 Entrevista pessoal a 17/01/2015 em Podence.
11 SALVADOR, Vitor, 2009No Dominio dos TemppAlfandega Filmes, dvd, mib8:00.
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onde vende, juntamente com a sua irma, ndo sé mascamas também licores e

compotas.

O traje deCareto, é produzido em casa pelas familias, maioritariamente pelas mées ou
avos, havendo também casos em que 0s proprios ra&zaesifo seu traje. Antigamente
havia um alfaiate na aldetpie dava conta das encamlas. Atualmente ndo ha alfaiate
nem quem esteja disponivel para fazer fatos, a ndaiseejp para um parente proximo
Aqueles que ndo tém quem lhes talhe a colcha e franje o fato reeo®@P que por

sua vez encomenda o fato a uma artesa@ do comtelhiranda do Douro. Esta artesa ja

era conhecida na regido por ainda trabalhar no tear e criar calehéiga pelo que a

Associacao terse socorrido do seu saber para fazer face as encomendas.

Maria Rosa fez os fatos dos netos (um deles emigradoihta como se trata de um

processo Moroso € minucioso:

ADantes fazianse as colchas nos teares mas eu nunca fiz. Eu usava as
qgue j& tinha feitas, cortavas e depois cozithes as franjas, isso leva
muito tempo. S6 a parte da cabeca leva milhares de Bagkoridas. E

as colchas sdo muito grossas o que dificulta a aplicacdo delas. Leva

mesmo muito tempé®2

Acrescenta ainda que o custo monetario da indumentaria cacana, os chocalhos e
as bandol eiras pode c¢ he gdeobraoGm62@tosiressadtee m ¢ o n

a diferenca entre a festa da sua mocidade e a atual:

AUma pessoa era das janelas que os via. E principalmente as raparigas
tinhamlhe medo. Punhasse nas janelas a ¥és andar ndo é? E depois
eles faziam com que as apanhavam pras chocalhar. A agora ja anda tudo
atras deles. Era diferenté®,

Alcino Cesyr i 0 recorda tamb®m MNoudarnazal \@m annitdse al t e
emigrantes. Na altura em que estive emigrado era muito raro vir no inveth®. Com

a grande vaga de emigracao da populacédo de Podence para Franca, a festa de inverno

192 Entrevista pessoal a 17/01/2015 em Podence.

193 1dem

194 CORDEIRQ Patricia & Silva, Juliano, 201%esta dos Caretos de Podenéalicdes Imaginarium,
registo video, mi2:40¢ .
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enfraqueceu, em contraste com a festa de verdo, muito mais participada. Mas na ultima
década a participacédo dos emigesna festa de invernrmumentou, quer pelo mediatismo
da festa, quer pelas melhores condi¢cbes de viajem que os emigrantes h@entéan.

nostalgia daCarnaval do seu tempo, Alcino fala também do orgulho no Bhialdo:

AVemmuita malta de fora. No caaval juntase aqui muita malta; como

em varios lugares ndo €? Haarnavais que sao mais afamados uns do
gue outros. Ca por acaso, aqui no nosso concelho e até no distrito de
Braganca, é a aldeia que é mais afamada. Agora € mais falado, tem uma
associacdoce € mais conhecido pelo pais e até pelo estrangsasn

varias vezes tanto pra Franga como pra Suit®

Salvador do Carmo é um dos emigrantes que vem a Podeacgiptamente com o filho
de 12anos, vestise de Careto no Entrudo. Natural do Minhgotese em Podence e

segundo ele:

AJAsou do povo, j8 tenho o ritmo na
guando comeco a por os chocalhosacéinta, entdo olha ja ndo sou o
mesmo. Entdo em pondo as campainha&cara na cara; ninguém me

para.ol%

Tal como venos no quadro de BrugelMelho [imagem 3], também em Podence se vé

nos dias de Entrudo gente cujo trabalho € o lazer dos outros. Este é de resto uma das
grandes transformacdes que se deu em Podence nas ultimas décadas. Como alternativa
emigracao, ou coo oportunidade de acumular outra fonte de rendimento, os antigos

camponeses comercializam varios produtos durantes as festividades.

Esmeralda Paragdeonfeciona para odnaval cerca de cinco centenas de enchidos, entre
alheiras, chouricos, salpicGeswgddosd ficorto as carnes e ponkasde adobo trés dias

depois enchemos as tripas e pela® a secano fumeiro uma seman®’. Os enchidos

serdo depois vendidos no seu restaurante, que fica lotado durante os dias de Entrudo. Para
o carnaval de 2014, estazinheira de 54 anos inventou uma sobremesa, a tarte de grelos

198 1dem

196 CORDEIRQ Patricia & Silva, Juliano, 201%esta dos Caretos de Podenéalicdes Imaginarium,
registo video, mi3 : 50 é .

197 Entrevista pessoal a 17/01/2015 em Podence.
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0 fcomo fazem testival gastrondémicdos greloslembreime de criar uma sobremesa

E prajatémsidoumsucesso [ i m8.gem 5

Também Rui Vasco e Rui Carneiro, aml@asetos, criaram um protiupara vender, ndo
s6 no Entrudo, mas também no resto do ar@ingnha do Careto Carinhoso[imagem
59]. Um professor ddisico-quimicaem Valongo eo outro operadode maquinas na
barragem do Tuaguntaramse para criar um produto alimentar com a imaghkrs
Caretos. Vendem a ginja nurbarraquinhaque alugam no Entrudo, bem comoCesa
do Caretq nos restaurantes da regi&a partir da internet

Para Antdnio Carneiro, 0s contactos intensificsecom o aproximar do evento. Entre
artistas, excursionissa turistas, académicos, jornalistas, expositores, comerciantes,
técnicos etc., sdo milhares de pessoas que passdPogence entre sdbado e tefiejea

de Entrudo. O presidente da AGCP criou um programe actividadesculturais e
recreativase zela na pmeira pessoa pelo seu cumprimeidto fitemos de criar um
programa em que as pessoas tenham interesse em ficar os trés dias na( régjao
guantos mais atrativoa festividade tiver mais probabilidade temos de ter turistas a

visitar.01%8

Vestir o traje, por anascarae sair correndo pelas ruas em busca de raparigas para
chocalhar, faz parte de um conjunto de atos transmitido entre geracdes. Perguntamos a
varios mascarados de diferentes idades porque o fazem, mas as respostasseepetem

fiporque € tradicdo, dizem os mais velhd$€® fiporque € fixd, dizem os mais novos.

Em reacdo aos efeitos homogeneizadores da globalizacdo, os habitantes de Podence
reforcam a sua identificacio com uma das suas manifestacdes culturais mais
diferenciadoras, de forma a distinguirsmdos demaisfaz, portanto,parte da sua
identidade. Essa identificacdo, com tudo o que gira em torno do Careto, ndo esta
dissociada do orgulho que a comunidade sente ao ver sua aldeia cheia de visitantes, bem

198 Entrevista pessoal a 17/01/2015 em Podence.

199 Dizer que é em nome da tradicdo, ouragsmo responder de forma a ir ao encontro daquilo que os
entrevistadores querem ouvir (como ja referimos) é recorrente entre 0s mascarados adultos pois na verdade
ndonecessita de uma justificagéi para levar a cabo uma pratica. Reparemos quieexemplo quando

alguém abre umchampanhe dia 1 de janeiro ha medte ou quando alguém oferece prendas no Natal

ou quando alguém oferece ovos de chocolate na Rd&do@orque é habito assim fazer naquele momento

do calendario, no entanto, a grande maidaa pessoas nao se pergunta porque é que esta abrir uma
champanhe e ndo um sumo, a oferecer prendas naquele dia e ndo no dia anterior ou a oferecer um ovo na
Pascoa e ndo um queijo da serra, pois ndo encontram necessidaddale faze
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como de ver o nome de Podence nos telejornassrevistas e nos distantes palcos onde

representam a sua cultura.

A mediatizacdo estd claramente associada & manutencdo da tradicdo (tal como a
conhecemos). Assim se explica que outras herangas nao tenham resistido aos embates da
modernidade, como sarar das vehas por exemplo. A entrada de dezenas de pessoas

nos anos 80, centenas nos anos 90 e nos ultimos anos a vinda de milhares de pessoas
moveram os locais a tomar medidas de salvaguarda, sem que para isso houvesse normas
legais a ditdas efiespedalista® a orientalas A medida mais carismatica é sem duvida

o alargamento do grupo @aretosas idades juvenis. Designadosfdeanitos as criancas

trajam fatos idénticos aos dos mais velhos e procuramiliositzos gestos e atitudes. Para

Dinis Valerte de 10 anos um facanifié umCareto que nédo faz algumasisasque 0s

Caretos maiores fazem, como subg arvores e subigs casaé?’®. Mas o objetivo

principal € o mesmdichocalhanosas raparigassolteiras, e assim as que estao a entrar

pra meiaidaded. Um més antes do evento e no ambito da gravacdo de um video
promocional do Entrudo Chocalheiro, Rafael Fernandes, também ele facanito, contava a
motivacdo de se mascarar nagueledidé fixe; € bem para termos mais pessoas no

Carnavalb?’L

N&o houvesse ouho em vestir 0 traje, 0s emigrantes ndo se sentiriam motivados a
regressaaaldeia no inverno pazarticipar ra tradicdo e desta feita, esta pratica ndo seria
transmitida as novas gerac@dsmdaa escassez de jovens a viver permanentemente na
aldeia A manutencéo da tradicdo entrara@idamentem colapso. Como consequéncia

a arte de fazer o traje e adsvaras ficaria confinada a exposi¢cdes museoldgicas e o estudo

sobre os Caretos de Podence passaria a ser matéria exclusiva dos historiadores.

Assim, or mais legislacdo e convencfes emitidas, se ndo houver jovens motivados
(motivacdes de hoje e ndo da seculos a r@3)ha macaradas no inverno em Podence.

Por isso, regra geral, os locais ndo distinguem a fest@atetos de medidas que visem

um maiordinamismo economico e de elevar o prestigio dos Caretesn, esta formula

de fazer a festa vai passando de geragdo em geracgéo; enquanto houver Homens que a

facam perdurar.

200 Entrevista pessoal #/01/2015 em Podence.
201 Entrevista pessoal a 12/01/2015 em Podence.
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10. A comunidade e o patrimonio cultural

Segundo Perez, podemos sintetizar o coomcd# patrimonio cultural comayma
expressdo da cultura dos grupos humanos que recupera memorias, ritualiza
sociabilidades, selecciona bens culturais e transmite legados para o’fitEsegundo

0 mesmo autor, 0s processos de interpretacao, recuperagdseevacao do patrimonio

cultural podem ser encarados de diversas perspéfivas

a) Tradicionalista ou folcloristad em que o patriménio cultural representa a

cultura préindustrial; convertese em relicario do passado.

b) Construtivistad o patriménio citural é entendido como o resultado da
construcdo e uma identidade; valorizaisdocertos elementos em detrimento de outros

como o objetivo de criar uma versao da identidade,

c¢) Patrimonialistad o patriménio cultural representa memdérias do passado sob
0 ponto de vista do presente cperspetivas futuras; consersa para explicar formas de
vida de comunidades ou mudancas nas sociedades; os critérios utilizados para definir o
que é patrimonializado costumam ser os de escassez, singularidade, raridade e

sobevivéncia no tempo.

d) Produtivista ou mercantilistd o patrimonio cultural é entendido como uma
forma de producéo cultural para os outros, como a perspetiva de solucionar problemas
econdmicos e por essa via resolver prolemas sociais; o critério deselatérpretacdo

é feito sob a perspetiva do consumidor final.

e) Participacionistad a recuperacdo e conservacdo do patriménio cultural
relacionamse com as necessidades presentes das comunidades; neste processo pensa
ndo s6 nos bensulturais, mas também nas pessoas que o integram ou reproduzem;
promovese a intervencdo democrética e participativa; assim o patriménio cultural é
gerido pelas comunidades locais como forma de promover o autoconhecimento e o

fortalecimento da consciéncia sobre a divedsdeultural.

Estas diferentes posturas perante o patriménio cultural ndo se excluem entre si. Podemos

constatar varias destas concec¢des em Podence ao longo das Ultimas décadas: se nos anos

202pEREZ, Xerardo Pereirdurismo Culturag¢ , p. 142
2031dem
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60 e 70 as visddsadicionalistase construtivistativeram grandeceitacdo, nos anos 80
a visadopatrimonialistaprevaleceu; seguingge amercantilizacdalo patriménio cultural
nos anos 90 e 00; por fim, na viragem da década de 10, a pusstiicgacionistatem

ganhado cada vez mais adeptos.

Estas evolucdes das pereas dos locaiem relacdo aseu patriménio cultural refletem

sempre as relacdes entre locais/territério/patrimonio/visitantes. A chegada dos primeiros
visitantes despertou nos locais a consciéncia de guardarem um saber antigo; depois
conservaranse certa caracteristicas em detrimento de outras na construgdo de uma
versao da sua identidade (o careto tea@anenos agressivo e o0s trajes uniformizaiy

nos anos 80 a festa é institucionalizada, isto €, passa de uma manifestacdo espontanea
para uma manifeag¢éo parcialmente organizada; seegeuentdo a necessidade de obter
retornos materiais da crescente afluéncia de visitantes; e na viragem para a atual década,
rejeitando falsos paternalismos, os locais reclamam mais integracdo e participacdo nos

destinosdo seu patriménio.

11. A buscadaclassificacddgi PClI da Humani dadeo

Na ultima década assistae a sucessivas tentativas de integrar os Caretos de Podence em
candidaturas & UNESCO, sempre sob a designacdo de Patrimoénio Cultural Imaterial da
Humanidade. A 17 de Outubro de 2003 a UNESCO adotou a Convencéo para a
Salvaguarda do Patriménio Imaterialjrante asua 322Conferencia Gerdl*. Nela

distingue patrimonio cultural imaterial como:

A A praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e ajdtidoes
bem comms instrumentos, objetos, artefatos e espacos culturais que lhes
sdo associado® que as comunidades, 0s grupos e, sendo o caso, 0S
individuos reconhegcam como fazendo parte irtetyr de seu patrimonio
cultural. Transmitido de geracédo em geracéao, € coristawente recriado

pelas comunidades e grupos em fung&o do seu meio, de sua interagao com

a natureza e da sua histéria, incutintlees um sentimento de identidade

204Convencgdo da UNESCO, citado @@ABRAL, Clara BertrandPatriménio Cultural Imateria¢ , p.81
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e de continuidade, contribuindo, desse modo, para a promocéao do respeito

pela diversidade cultal e pela criatividade humareo 2%°

O objetivo da convencdo passa em muito palsaguardado patrimonio Segundo o

mesmo documento entende por salvaguarda:

A A medidas que \esnassegurara viabilidade do patrimanio cultural
imaterial, incluindo a identificacdo, a documentacaopesquisa
preservagdo, protecdo, promocao, Vvalorizagdo, transmisséo,
essencialmentatravésda educacdo formal e n&ormal, bem como a

revitalizacaodos diferentes aspetos degsgrimonio ¢?°

Ora os Caretos de Podence, no mameatual, encontrarae com uma vitalidade nunca
antes conhecida, pois os rapazes que vestem os fatos, encontram nesta prética diversas

motivacdes Entdo porqué integrar candidaturas, com vista & salvaguarda do seu

designado patriménio cultural imaterial?

Tal como em muitas outras localidades, o focoataunidade de Podence estaartigo

16° da convencdo: a Lista Representativa do Patriménio Cultural Imaterial da
Humanidade. A visibilidade aspirada pela entrada nesta lista, esppoa um lado que
funcione comounfis egur o contra o esquecimentoo. A
hora, a formula encontrada pela comunidade para preservar a festa de inverno com
maéscaras, no que foi besacedida. E neste seguimento que surge a ambicéo de alcancar
atencdo d UNESCO, pois para a comunidade local, o fim da visibilidade pode

corresponder ao fim da festa.

Logo dbis anos depoida Convencéo de 20008j apresentado o projeto de classificacéo
do patrimoénio galegportugué’”’, na qual os Caretos de Podence foramgirstdos. A
candidatura foi promovida peféssociacdo Cultural e Pedagogica Ponte...nas Qndas!

formada por professores da Galiza e do NortePdetugal enquanto que o texto da

205Convencgdo da UNESCO, citadorg@lara BertrandPatrimoénio Cultural Imateriad , p. 25 3.
2061dem

207A candidatura visou o reconhecimentcseéésformas de manifestacéo culturd):literatura oral, musica

e danca, 2) simbologia decorrente do contexto ecoldgico e histérico, 3) festiviétat@emadas com os

ciclos agréarios e da natureza, 4) falares com pontos em comum no que diz respeito ao Iéxico; a morfo
sintaxe e a fonética, 4) conhecimentos e habitos ligados a vida maritima e fluvial, 5) formas de cultura
agraria, 6) saberes e oficiostasanaisANDRADE, ConstancaDinamicas do patriménio imateriél, p

8.
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candidatura foi redigido paantropdlogosda Universidade de Vigala Universiade
Fernando Pessoa no Por&egundo Constanca Andrade, que acompanhou 0 processo
com vista a apresentacao de uma dissertacao de mestrado, a candidatura que contemplava
diversas tradicdes do Norte de Portugal e da Galiza, registou uma fraca inicipaveeda
portuguesa a contrastar com a forte mobilizacdo da socigdéelga. Tal devese ao

caracter nacional que a Galiza conferiu & candidfuracandidatura procurou, através

do mote da salvaguarda do patrimonio cultural imaterial, afirmar a cukisraedides

que constituem o antigo reino da Galiza e a0 mesmo tempo procurou evidenciar a

diaspora do patrimonio cultural imaterial galampartugués pelo mundo.

Nesta candidatura Podence, tal como muitas outras localidades integradas do lado
portugués, rais nao viu do que uma oportunidade para alcancar pontuaivahags
nomeadamente promovendo o Entrudo Chocalleain o logotipo da candidatura. Os
mascarados de Podence, assim como muitas outras populacdes visadas na candidatura,
estavam longe de seergirem promotores da candidatugaiam acompanhando o0s

progressos da candidatura pelos media.
Em 2005 era anunciado o desfecho negativo da candidatura. Segundo os promotores

A Adificil aplicacion dun Plan de Accion sobre o conxunto do patrimonio
tan ampb e tan diverso que se propuiia na Candidatura, e o feito de non
recoller no informe remitido dende o Consello de Filosofia de Portugal, o
proceso de xestacidn desta Candidatura a partir dos centros educativos
galegos e portugueses, foron fundamentalmersteagumentos que

incidiron negativamente na non proclamaci®ff®

Em 2005, o entdo presidente da camara de Braganca anunciou uma candidatura ao fundo
comunitario de apoio a iniciativas transfronteiri@sSINTERREG & no valor de 500
mil euros, para construitm museu ibérico do traje e d@snara bem como para financiar

aelaboracédo de um estudo em todo o territorio fronteirico da Terra Fria Transmontana e

208 Segundo Andradexeste uma vontade de independéncia por parte da Galiza-geotpie o texto foi
escrito nesta nacao), que para fazer frente ao estado central ndo hesita ersealigizinha zona norte
de Portugal fundamentando a sua opcéo pela irmandade cullRHDRADE, ConstancaDinamicas do
patrimonio imateriaé , p 8.

209 Citado porANDRADE, ConstangaDinamicas do patriménio imateridl, p. 46.
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da zona_eonesale Zamora tendo em vistamacandidatura #Cl da Humanidadé:°
Em 2009 foi inaugurado enused!!, enquanto que a candidatura ndo passou das
pretensoes.

Em 2008 surgem noticias da reformulacdoeeandidatura do patriménio imaterial
galaico-portugués & UNESC@magem 60]. Alvaro Campelo, responséavel Portugués

pela redacéo da primeira candidatudefendia que:

fiSera uma grande candidatura, subdividida em varios temas, que terédo

aut onomi a, o gue permitir$§ caracte
cientificamente e criar um plano de a
Cada tema devera ter uma certualizacdo geografica e uma
caracteriza-«o0o cient2fica. AO que fal

do projecto, mas .&¥m a sua organi za- «

Mais uma vez, a AGCP promowse e promoveu a noticia do relancamento da
candidatura. Atddata, mantersea espectativa na recandidatura através de conferéncias
e varias iniciativas publicadas sde oficial?*®>. No entanto, sete anos depd@nbém

ainda ndo passaram das pretensfes

Em 2011 também umassociacaprivadad a progestud que organiza o Festivda
Mascara Ibérica em Lisbodamou a iniciativa de anunciar objetivo integrar as
mascaradas da Peninsula Ibérica noamalidatura a PCl da Humanidadambém, neste

caso, a candidatura ndo foi materialiZitia

O anuncio de candidaturad¥JNESCO, protagamadas por diferentes instancias tornou
se um grandeleja vuem PodenceChegouse aconstatacdo de que, anunciar uma
candidatura faz noticia e noticia da visibilidade aos @eusciantepelo que, de tempos

em tempos, surge um novo anuncio de candidatéx@l da Humanidade.

210 Jornal PublicoCaretos de Tra®s-Montes candidatos a patriménio da UNES@O Novembro 2005,

url: http://www.publico.pt/culturaipsilon/noticia/caretds-trasosmontesandidatosa-patrimonicda
unescel238249.

211 Museu lberico da Mascara e do Trdjep://museudamascara.dmaganca.pBageGen.aspx

212 ANDRADE, ConstancaDinamicas do patriménio imateriél, p. 50.

213 No site http://opatrimonio.org/ sdo regularmente anunciadas conferencia, debates e iniciativas que
mantem a espectativa de uma recandidatura.

214progestur, url: http://www.praggtur.net/pt/noticias/oldnot/not124.html.
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Em 2014 a AGCP em parceria com uma empresa de comunicacdo de Macedo de
Cavaleirod!®, tomou a iniciativa e avangou com uma candidaturaQaadro de
Referéncia Estratégica Nacional (QREpPAra financiar um levantamento etnografico da
manifestacdo festiva dos Caretos de Podence comamia inscricdo no Inventario
Nacional do Patriménio Cultural Imaterial [imagedt]. Apds a aprovacdo da verba,
aquela empresa tem trabalhado no levantamersgalukr fazedos fatos, das éscaras e

do préprio evento festivo bem como no registoxemaoriagios habitantes. A 29 de Abril

a candidatura foi submetida no portal Matriz PCl da Direcdo Geral do Patrimonio

Culturaf®, [imagem62].

Segundo a portaria n°® 196/2010 de 9 de Abril, a inventariacaelaatronal fundamenta
uma eventual salvaguarda & escala internagiorgle de resto esta no fito do presidente
daAGCPO feste € o primeiro passo para uma eventual candidatura a UNESCO. Se se

realizar, este sera um acontecimento que nos vai encheritteargulhod?!’ .

Esta inesperada iniciativa, por parte de uma pequena associa¢cao loosgstegir o
interesse de uma candidatura conjunta no nordeste transmadxtaimicio de 2015, foi

a vez da Comunidade Intermunicipal de Toédviontes anunciar a ptensao de efetuar

uma candidatura para todas as festas de inverno da regido. No entanto o protagonismo
politico imbuido paternalismoé bem visivel no discurso do presidente daquele
organismofiProvavelmente a CIM Terras de TrasMontes sera chefe dediem todo

este projeto, mas sempre em estreita colaboracdo c@R@N e outros organismos

ibéricos.0%18
O distanciamento entre Aperitoso, nfacil.i
decis-rioso etec., e as popul a-osimsscessdss adas,

anteriores. Talvez, ciente da proliferacdo de candidaturas por parte de agentesaxternos
comunidades @ sua instrumentalizacéo politica UNESCO adotou em 2008, como

requisito obrigatorio para a inscricéo na Lista Representativa ddeRiimanidade que

215 EdigGes Imaginarium, formada pelo jornalista Rui Miranda, socidloga Patricia Cordeiro e designer de
multimédia Juliano Silva.

216 Candidatura disponivel em:
http://www.matrizpci.dgpc.pt/MatrizPCl.Web/Inventario/amtarioConsultar.aspx?ldReg=461

217 Radio Onda Livre, urlhttp://ondalivrefm.net/2014/07/23/caretds-podenceemfasedeinventario
rumo-a-patrimonicculturakimaterial/

218 hitp://www.rtp.pt/noticias/index.php?article=804664&tm=4&layout=121&visual=49
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A Oelementoseja proposto no seguimento da participacdo mais ampla
possivel da comunidade, do grupo ou, se for o caso, dos individuos

envolvidos e com o seu consentimento livre, prévio e inforaddo

Assim, para a UNESCO, as candidasiembora apoiados por investigadores, centros de
investigacao e diferentes organismos do estado, deverdo partir da expressa vontade das
comunidades, grupos e individuos, e a estes cabe participar ativamente na inventariacdo

bem como na elaboragéo e impemtacao das medidas de salvaguarda.

O concelho de Macedo de Cavaleiros, enceserga classificado pela UNESCO na
medida em que este territério esta integradReweGlobal deGeoparque®®. Tratase

de um titulo pela sua especificidade geoldgica, noemtacultura e gastronomia estao
também integrados na rede e neste ambito, os Caretos de Podence assumem particular
destague quer integrando roteiros turisticos quer na utilizacdo da sua imagem para
promover o territério. EmboraRede Global de Geoparge aListaRepresentativa do

PCI da Humanidade sejam classificagfes distintas, podemos retirar algumas ilacées do

exemplo do geoparque.

Nos aspetos negativos, constatamos que foi uma candidatura condérudiaa para

baixa primaro apresentose a canidatura, obtevese a classificacae,s6 um ano depois

€ que iniciaram sessfes de esclarecimento as populacbes, empresarios e associacdes
locais sobre do que se tratava o Geopark Terras de Cavaleiros. Também as elevadas
expectativas de unavalanche de tustas(pela falta de informacé&o) ou entdo da chegada

de turistas com dinheir@omo tantas vezes auguravam politicos locais, foram goradas

provocando descrenca no projeto Geopark Terras de Cavaleiros.

219 Diretrizes Operativas para a Aplicacdo da Convencdo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural
Imaterial, capitulo 1.2, R.4, citado p@ABRAL, Clara BertrandPatrimoénio Cultural Imaterisd , p 27 6.
220 Ao todo sdo 42 geossiticisto €,42 pontos de interesgoldgico.Descricdodo Geopark Terras de
Cavaleiros no site oficial da Global Geopaikscated in the Tr&®s-Montes region in northern Portugal,

the Terras de Cavaleiros Global Geopark covers an area of 700lkin2ludes geosites that document

an inportant stage of the history of planet Earth, including a sequence of rocks from an old continent dating
back more than 500 million years that overlapped rocks of oceanic crust. Furthermore sediments are found
there that prove the existence of an ancikenidl network that once drained into the interior of the Iberian
Peninsula, as well as active faults, such as the Vilarica fault which crosses the whole territory of the
Geopark.

The cultural highlight of the area is the Careto religious ritual during tarnival feast, whichdates back

to prehistoric times, and is characterised by diabolic and mysterious figDestacaros este Ultimo
paragrafo com uma descricédo dos Caretos de PodenceUrl:
http://www.globalgeopark.org/aboutGGN/list/Portugal/8915.htm
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Ja os aspetos positivos, ndo seracctinentadosmas &istem. Escolas de todo o pais
tém viajado em direcado ao concelho para vegemsstios e aprender a sua importancia
cientifica e histéricpromovendo assino estudo das geociénciavalorizando a regiéo.
Os programa®ducative sdo bastante diversificagl e pedagogicos, ao todo sdo 15
programas a escolha como por exemplde onde vem o talco e para que senje?
fiMinas de Murcos: o volframio e a Il Guerra MundialiiDas falhas geoldgicas aos
sismo®; fiRota de Banreses: uma aldeia abandoraddogos do goparquée. Com a
classificacdo, ogjecsstios receberam varias intervencdes no sentido de preservar
patrimonio geoldgicpgarantindo assim a sua conservacdo. No que toca a dinamizacao
turistica, que de resto € um dos objetivos do geoparque, tem cortfraadds progressos

& medida que vai sendo promovido nas diferentes feiras dé*Setor

Deste exemplo podemos constatar que uma classificacdo a PCl da Humanidade pode ter
varias virtudes como a educacao para a compreensao e respeito pela diversidade cultural
bem como para preservacdo da manifestacdo num longo prazo. Pode ainda ser um
importante fator de desenvolvimento sustentavel e responsavel, por via dos visitantes,
guer sejam profissionais ou turistas, ajudando assim a melhorar as condi¢des de vida dos
locais e a0 mesmo tempo contrariar 0 despovoamento. No entanto o futuro ndo pode
passar exclusivamente pekldtas luzes da culturesob pena das pessoas desacreditarem

em tudo aquilo que representa o Careto de Podence.

221 Sijte oficial do Geopark Terras de Cavaleifup://www.geoparkterrasdecavaleiros.corpplacedido
a 15/05/2015]
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ll.  TURISMO

1. OsCaretos de Podence panstrucdo de um destino turistico

O turismo é uma &rea caracterizada pela sua multidisciplinaridadeaNgartantoyma

Unica forma valida de abordar para esta matéria. Se um geografo atenta nas alteracdes
demograficas, um economista olha para omwigomo uma industria € um técnico de
marketing como um mercado, jA um ambientalista tende a prestar atencéo a influéncia do
turismo no ambiente, enquanto um politico procurara valorizar um territorio por via do
turismo, um empresario procurara obter reralitos e um sociologo dara foco as relacdes
sociais entre turistas e locais. Nesta dissertacam,) esimprometidacom uma visao
histdrica e cultural do turismo na sua relacao cor@arstos de Podence; ndo deixare

no entanto, de fazer pequersastidasa outras areas do saber para proporcionar uma

visdo holistica da matéria.

Desde logo é importante considevadluplo sentidala relacéo entre turismo e cultuoa
turismo enquanto ateultural e o turismo cultural como meio de contaatntre

culturag??

No primeiro caso, a pratica do turisfddo emissor eecetord € vistacomo um ato da

cultura humana e nesse sentido também traduz os gostos, as experiencias, as atitudes, as
formas e os estilos da vida humana. Assim, tal como a atividade agricola deuarigem
varias culturas que se expressao nas relacdes sociais, na arquitetura, na musica e nas
tradicbes também atividade turistica pode ser entendida como uma forma do Homem
expressar sociabilidades, sentimentos ou ideisesdotar modos de vida que dao

testemuho de si proprio e formam um patrimonio para o futuro.

No segundo caso, o turismo cultural € visto com um meio de proporcionar 0 encontro
entre culturas. Quem viaja, viaja motivado pelo contacto com uma determinada cultura e
guem acolhe, proporciona a exipacia de contactmomuma manifestacio ou expressao
cultural. Neste processo, o turista procura conhecer maigr@d e por contraste a si

mesmod através do relacionamento com a populacéo, da visita ao seu patrimonio

222 CUNHA, Licinio, Economia e Politica do Turisdo, p . 221.
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cultural edificado ou da particigdo em festividad&s. Por essa raz&o, os profissionais

do turismo gostam de frisar que o turismoigdiistria da pazuma vez que promove o
conhecimento e compreensao da diversidade cultural dos povos. A diversidade cultural &
de resto uma condi¢c&ne qua nonpara a existéncia do turismo cultural, motivo pela
qgual o planeamento turistico procura em primeiro lugar preservar e valorizar o patriménio

cultural mais distintivo de um povo.

Apesar do turismo cultural se manifestar jaAmdiguidaded relaciorado com a visita

as 7 maravilhas do mundo anti§o, e continuar nddadeMédia & principalmente
associada as peregrinacdes a templos religibsésnaldadeModerna que encontramos

uma concecao de turismo cultural bem préxima da atual. Apelidadasradour, eram

entdo viagens que visavam completar a educagédo dos jovens aristocratas e de alguns
burgueses endinheiradés Sozinhos ou acompanhados por tutores, viajavam por
cidades historicas como Paris, Turim, Veneza, Florenca, Roma, Pompeia ou Napoles,
comos objetivos de elevar o seu conhecimento sobre a histéria, aprender novas linguas e
contemplar a arte e a arquitetura classica e medieval. Para tal os jovens visitavam as ruinas
de edificios classicos e medievais (estes com maior relevancia a paréic. ds),
contemplavam as paisagens campestres e apreciavam os modos de vida das populacées.
Para além da funcdo didatica estas viagens serviam também para encontrar alguma
diversdo antes de iniciar uma carreira profissional pelo que procuravam também

paricipar em festividades, de onde se destaca®arpaval de Vene?%.

Estas viagens constituiam verdadeiros rituais de passagem & vida adulta, ndo s6 pela
experiencia daiajem,mas também pelas estdrias que 0s jovens podiam contar nos seus
circulos sociaigiluando regressavam. Por esta raeé habituabs jovens levavam um

livro de viagem, onde narraram as suas aventuras, descreviam os locais visitados e
pintavam alguns monumentos mais marcafteassim, para além das funcées didaticas

e recreativas, a &gem conferia estatuto social ao viajante. Com o advento da fotografia,

o album de férias passa a constar nos sales familiares, como testemunho dessa passagem
psicossocial. Ja na sociedade atual, este fendmeno perdura embora agora se manifeste

atraves deovas formulas quase instantaneas e de maior alcance, como as redes sociais.

223CUNHA, Licinio & ABRANTES, Anténio,Introducdo ao Turism&, p. 34 .
224RICHARDS, Geg,Cultural Tourism in Europé, p. 11.

225 CUNHA, Licinio, Economia e Politica do Turisdo, p . 26 .

226 pEREZ, Xerardo Pereirdurismo Culturag¢ , p. 106
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A grande diferenca entre o turismo cultural do séc. XVIII e o atual estara, sobretudo, na
democratiza¢do: democratizacdo do acesso as viagens assim como dos locais visitados.
Comuma carga de trabalho entre as 35 e 40 horas semanais e pelo menos 22 dias uteis
de férias por ano, o tempulisponivelpara o lazerepresentdnoje cerca de um terco do

tempo vividopara grande parte dogladaos europeus (o restante é tempo de subsisténc
dedicado ao trabalho e tempo de existéncia dedicado aos cuidados pessoais e familiares)
Tal facto associado a outras conquisdas trabalhadoresomo a reforma e os subsidios

de natal e de férias, propiciaram tempo e rendimento para &iaaioriada populacao

europeia.

Durante grande parte do séc. XX, a classe média deu predominancia a outros tipos de
turismo como o turismo de sol e mar, o turismo de neve e montanha ou o turismo termal.
Durante este periodo o turismo cultural era algo complementaritas vezes, o turista
guando visitaa outras culturagrocurava confirmar os seus estereoétipos. S6 nas ultimas
décadas do séc. XX, com o enorme aumento do nivel de escolarizacdo da classe média

europeia, é que o turismo cultural ganhou expréésao

O turismo cultural acabou por atrair turistas a novos territorios. Inicialmente relacionado
com a monumentalidade de edificios historicos, logo expandiu o seu raio de acdo para
edificios e festividades de expressao regional. Neste processo foram detesnisant
académicos que, também eles, deixaram de investigar exclusivamente os grandes
monumentos nacionais, para se dedicarem também ao estudo da cultura regional e local.
Propositadamente ou nao, estes investigadores foram o0s grandes responsaveis pela
abertira de novos destinos turisticos de caracter cultural. Na percecao dos turistas e
profissionais do turismo, sdo eles que atestam, certificam e credibilizam a importancia de
um dado bem ou manifestacdo pareepresentatividade dexpressao cultural de um

povo.

Foi assim também em Podence. Depois de varios trabalhos académicos terem difundido

a manifestacao ddSaretos de Podence, comecaram a chegar 0s primeiros curiosos, aos

2275egundo o Plano Estratégico Nacional do Turismo (PENT), criado em 2007 e revisto eont@i4i3i0

cultural representa cerca d& silhdes de viagens por ano na eurdpaprincipais mercados emissores de
circuitos turisticos religiosos e culturais a nivel europeu sdo a Franga, Itdlia, paises Escandinavos,
Alemanha, Russia, Reino Unido e EsparfiaNT, Plano Estratégico Nacional do TurismioReviséo e
objetivos 2013/20%, p. 15.
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quais podemos chamar de turistas alocéntricos, segundo a tipologiatfe ®$atuistas
alocéntricos ou exploradorkcamseem busca decais pouco visitados e sem grandes
infraestruturas turisticas. Sao turistas que privilegiam o contacto direto com as populagées
locais. Os primeiros turistas alocéntricos chegaram a Podence Irdafuiécada de 80 e

inicio de 90. De mochila as costas, chegavam de longe paraQamebss e sua presenca

ndo passava despercebidaopulacéo local. As mesmas portas que se abriam para saciar
a sede dos caretos acolhiam também os forasteiros queisetria hospitalidade com

fotografias, como recorda Paulo Alves:

fiJaponesesamer i canosé Vvinha gente de todc
(turistas)do que agora, mas acompanhavam sempfeapstos Entravam

connosco nas adegas e por exemptayvam uma fotonossa abebere

depas diziamosi a g o r a bteebrege @dpaiis seguiamos até nao

poderem mai$2?°

E, segundo o ciclo de vida de um destino turistico de Bifilarfase da exploragéo. Nesta

fase 0 numero de turistas é pequeno e por isso tem pouco impacto saciadla nao
provocagrandesaltera@esna cultura local. Assente no respeito mutuo pela diferenca, a
relacdo entre visitantes e locais € satisfatoria para ambas as partes. Noactiagta

dos primeiros turistas, Podence contava ja com alguns etgrip@s com capacidade para

os acolher, nomeadamente trés restaurantes e duas residenciais pese embora esses
investimentos ndo estivessem voltados patarismo, mas sim para 0s camionistas e
viajantes ddP4 queai comiam e repousavam das suas longasewiagntre o litoral norte

e 0 centro d&uropa.

A crescente afluéncia de jornalistas nos diasrdeudo, fez crescer o nimero de curiosos
em verin situ, uma manifestacéo tao distinta de outros modedosetebrar o @rnaval

em Portugal. Tal curiosidadiespertou o interesse dos intermediarios do turismo, que

228 Segundo a tipologia de Plog, os turistas podem ser classificados em alocéntricos num extremo e
psicocéntricos no outro. O grupo dos alocéntricos ssgdraido por novos destisalesconhecidosnde

nao existgrandedesenvolvimento turisticotém dese adaptaa culturdocal. O grupo dos psicocéntricos,

no outro extremgpbusca locais familiares, ndo se aventugen seadapta aos costumes das regides que
visita e necessitde infraestrutura turistica paeesua experiéncia. Entretes dois polos, completamente
opostos, Plog situa oguasealocéntricos, os céntricos e geasepsicocéntricos, argumentando que a
maioria da populacéo pertence aos céntriCbB\NHA, Licinio, Economa e Politica do Turism®, p. 105.
229 Entrevista pessoal 03/05/2015 em Podence

200 autor distingue asseguintes etapas de um destino turistico exploragdp envolvimento;
desenvolvimert; consolidagd® estagnagh A fase de paralisagdo pode dar lugar adimilealo destino
turistico, ou ao seu rejuvenescimer@NHA, Licinio, Economia e Politica do Turisréo, p . 18 3.
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inauguraram, nos meados da década de 90, as primeiras excursfes com passagem pelo
Carnaval de Podence. Tratasa de turistaguasealocéntricosque, embora gostem de
visitar territorios pouco explados, ndo abdicam do conforto dos equipamentos

turisticos.

Na memoria dos atuais moradores de Podence, esta ainda viva a chegada dos primeiros
autocarros que simplesmente paravam no largo da aldeia e muitas vezes, sem sair do
autocarro, os excursionistiasvam fotos, durante 10 a 15 minutos, para depois seguirem

em direcdo a outras atracdes turisticas que erd&iomais sonantes, como o castelo e a

domus municipalisle Braganca.

Talvez pela mahfamadaagressividade de que ofI€tos gozavam, os inteeaiarios
turisticos evitavam o contanto prolongado entre os seus cleotesascarados ou até
mesmo o evitavam de todo, servindo a passagem por Podence como mero complemento
ao programa das excursdes. Ora, perante a constatacéo de que a vinda ts vidhan
estava a resultar em maialias econdmicas para a aldeia, as entidades locais e regionais
como a AMFFP e a Regido de Turismo do Nordeste Transmontano, iniciaram a fase do
envolvimento. Segundo Butler, nesta fase a populacédo local percebe gseno pode

ser benéfico, principalmente financeiramente, e por isso inis@aas primeiras acoes de
promogao e constroese as primeiras infraestruturas de forma a acolher mais turistas.
Em Podence, imprimiraree folhetos informativos, reaproveitando ostde dos
académicos, para dar uma interpretacdo a manifestacéo festiva. Também se imprimiram
calendarios com fotos iconicas deeretos para serem distribuidos antes e durante a festa.
No final do dia dé&ntrudo, a AMFFP passou a oferecer uma merenda dtdmnianaberta

tanto & comunidade como os visitantes [imag8mn

Através destas pequenas iniciativas, os turistas passaram de espetadores a participantes e
no final dos anos 90, faziam ja parte indissociavel da festa. Ndo sO assistiam como
também eram cwidados pelos locais a entrar nas suas adegas para beber lado a lado com
0S mascarados e entre comes e bebes o0 cOmico e a alegria encontravam o ambiente mais
propicio. Satisfeitos com a experiencia, 0s turistas regressavam com mais turistas,

multiplicandoa procura turistica de ano para ano.

A crescente vinda de turistas foi diminuindo a agressividadeCdostos e conesta
diminuicdq a afluéncia de turistas foi aumentando. As chocalhadas maisdeyés

realizadas pelo€aretos aquando das surtidas atrangeirod passam a substituir as
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impetuosas chocalhadas. No entanto, muito esporadicamentes abgqgcarados mais
resistentes amudanca, continuavam a celebrar Emtrudo com a agressividade

acostumada, para descontentamento de muitos turistas e merador

Mas é com a fundagcdo da AGCP e consequentemente com a inaugur&izia d

Careto em 2004, que o turismo de Podence entra na fase de desenvolvimento. Os turistas
quasealocéntricos, contornando @arnavais de caribrasileiro que entdo se alastrava

em Portugal, rumam a Podence atraidos pela oportunidade de participar numa tradicdo
antigae marcadamente campestre. Também os turistas céntricos ceeswatitia que
aumentam as atividades oferecidas pela AGCP durante os diatrdéo,mas também

a medda que aumentam e melhoram os equipamentos de alojamento turistico e de

restauracgao.

Nesta época, dSaretos ndo estavam ainda entre as maiores atracdes turisticas da regiéo,
nem tampouco da prépria aldeia. A Paisagem Protegida da Albufeira do Azibos com a
suas praias fluviais de bandeira 82y Vvigiadas e devidamente apetrechadas para receber

0s turistas era (e ainda €) o recurso turistico que atraia mais visitantes a Podence.
Juntamente com a ruralidade da aldeia transmontana e com o seu patrimaaidagdifi

como a igreja matriz do séc. XVl Podence estava talhada para se tornar numa aldeia
atrativa ao turismo. Dos 3 restaurantes e duas residenciais existentes nos anos 90 Podence
passou a deter ninicio da década de 10, 5 restaurantgareasempresas de alojamento

entre alojamento local e casas de caggo uma capacidade total para acolherem mais

de 100 turistas por noite e de servir varias centenas de refei¢cdes por dia.

De uma sociedade agia, Podence transfornse progressivamente numa socasldo

lazere com isso passa a competir com outros destinos pela captacao de turistas. Segundo

o modelode motivagio turistic@ush e pull de Cromptof®? existem dois fatores
determinantes para a escolha de um destino por parte de um potencial tptisteyue

€0 motivo que Aempurrao 0O potenci aénoturi st a
desejo de in algum lado, sem especificar onde;mub queséo os recursos turisticde

uma localidade que atrai o potencial turista e que satisfaz a weckgsishou pode

mesmo criar essa necessidade.

231 A praia fraga da pegada e a praia da ribeira integradas na.PPAA
232 CUNHA, Licinio, Economia e Politica do Turisdo, p. 100.
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No caso 0s turistas que visitarRodence, os fatorgrishsdo geralmente: a novidade

que corresponde ao desejo de procexgerienciasiovas e diferentes através da viagem,
experimentar emoc¢desyentura equebrar com a melancolig socializagdo, que
corresponde a necessidade de interagir com grupos humanos; o prestigio, que corresponde
ao desejo de alcancar um elevadieel de reputacdaos olhos das outras pessaagalor
educacional, que@desejaleganhar conhecimento e expandir os horizontes intelectuais;

o relaxamento e recreigue € o desejo de refresé¢@micae psicologicamente da pressao

do dia-a-dia; o refor¢ofamiliar, quecorresponde ao desejo de aumentar as relacdes com
a familia e amigosg ainda a regressdo, que corresponde ao desejo de encontrar
comportamentoseminiscentesle outros temposPor outro lado, os fatorqaull que
fazemos potenciais turistasscolheiPodence sao geralmente: 0os recursos natooars)

a Paisagem Protegida ddbufeira do Azibo; os recursos culturais, como a festa dos
Caretos, a igreja matriz e a arquitetura civil; o lazer e recreio, como as atividades de
animacao asfestas; a gastronomiatravés ds pratos caracteristicos de FosMontes

e 0 ambiente ddestino, pela beleza e rusticidade dos cenarios.

Os Caretos de Podence, através do associativismo, acompanharam e fomentaram
criacao de fatorgsull determinantes para a escolha de Podence pelos potenciais.turistas
A Casa doCaretoé um exemplo determante poigpassou a ser um ponto de paragem
para 0s excursionistas que visitamoodestegransmontano ao longo de todo o ano e um

recuso turistico fundamental para os turistas alojados na aldeia e na regido envolvente.

Operadores turisticos, camaras neipais, INATEL, instituto portugués da juventude,
Academia daMascardbérica,GeoparqueTerras deCa v al ei r o s, regi «o de
Nordeste Trasmontanoo at® 2006 e APorto e
organizacdes com as quais a AGCP colabora ¢ista a promover a aldeia e a captar

mais turistas. Com a mesma intencdo, a AGCP primou por se associar precocemente as
novas tecnologias. No final da década de noven@amos tinham ja um sitio na internet

onde nao faltava um forum onde as pessieg@savam o0s seus testemunhos e onde eram
divulgados os programas BatrudoChocalheirce as préximas atuac¢des do grupmda

hoje, muitas festividades coméataras dmordestetransmontano estdo sem divulgacao

no mundo digital o que constitui uma daspipais causas da pouca afluéncia de turistas

a essas festividades.
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Portanto, a ligacdo as novas tecnologias (inicialmente executada por um professor de
informatica pertencenta direcdo da Associacdo) criou uma vantagem competitiva em
relacdo a outras $évidades similares, vantagem essa que ainda hoje € visivel na
diferenca de protagonismo mediatico entre os mascarados de Podence e de outras aldeias
transmontanas. Hoje, para além do sitio na internéaetos de Podence estdo nas redes
sociaiscomo ofacebook oinstagrame otwitter, embloguesde diversas especialidades

e em sitesde turismo como a@rip advisor ou nos de fotografia como anoramiq o
pinterestou oflickr e nossitesdedicadosa publicacdo de videos comoyoutubee o

vimea

Seguno o antropologo francés Marc Augfé o turismo € uma procura de imagens, que
encontra sentido quando se mostram as imagens que comprovam a estadia em
determinado destino turistidd. Sendo esta uma visdo parcial de tudo aquilo que o
turismo €, ndo deixa deers verdade que a circulacdo de imagens € um aspeto
importantissimo para a atividade turistica. Se é assim do lado da procura, do lado da oferta
os profissionais do turismo também procuram criar imagens idilicas dos destinos de forma
a persuadir os potenggaconsumidores a escolher um destino em detrimento de outro.
Sédo locais ou momentade sonho, paraisos perdid@s praticasgenuirms que sao
registadas em imagens e publicadas com o intuito de mostrar que estdo aodalcance

individuo que vé as imagens.

Também em Podence, desde cedo que investigadores, jornalistas e turistas registam o
evento festivo através das imagens. Os fotégrafos, profissianaismadores,
comportarasse como auténticos polinizadores que difundem a aldeia de Podence por
diversos publice e regiées do mundo. Uma foto tirada e difundida por um historiador,
vai circular nos circulos sociais daquele profissional, atraindo ao destino mais amantes da
histéria e 0 mesmo acontece com os mais variados publicos como os antropdlogos,

musicos, jornkstas, caravanistas ou clubes quetards

Ciente do efeito disseminador da imagem, a AGCP desde cedo procurou trabalhar este

el emento como forma de promover 0O sSseu even

233 Citado porPEREZ,Xerardo PereiroJurismo Cultura¢ , p.53.

2% |dem. Na sua andlise sobre o parque tematico da Disney em Franca, Augé afirma que todos levam
magquinas fotograficas com o objectivo de dizer que estiveram I e para dar prova disso. Posto isto, podemos
acrescerdr, que atualmente, as redes soc@siplementanessamesma funcéo, agora de forma quase
imediata ealcangando um publico mais vasto
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fotografiado onde p oacdnvidades acenvéal & imagens tiraddso r e s
durante o evento para a Casa do Careto, local onde depois as imagens seréo expostas até
serem substituidas pelas imagen€dmaval seguinte. A par destadia, outas iniciativas

fomentam a captura e distribuicioidenagens como o dAri de fotogr
programa ddntrudo Chocalheiroo u wmrksiiopd e f ot ogr afi ado que t al
durante o evento festivo. Também a propria populagéo participa neste movimento quando
publica e partilha imagens nos seus dagsociais, € como muitos dos locais trabalham

e vivem em paragens distantes de Podence, eles acabam por fazer chegar a imagem do

Careto a um publico diverso e distante.

Também os mascarados ndo sao inocentes quanto a importancia da imagem: sabem quais
os pontos preferidos pelos fotégrafos, os angulos e os movimentos que ficardo fixados
por muito tempo. As casas em pedra, as ruas sinuosas, os fundos com monumentos
edificadosf azem parte do gabénp@mecko dbdslocdisuA mapria
figuracdodo Entrudo, que € queimado teffgra de Carnaval, é colocarlde costas
voltadas para Albufeira do Azibo, de forma a construir uma simbiose ent@aostos,

a figura em chamas e o fundo campestre [imaggm

Este movimento em torno da imagem é aceitementado pela comunidade, pois eleva
0 seu orgulho e auto estima, principalmente quando vém a imagem com a qual se
identificam ser difundida nos grandes meios de comunicacdo social como 0s jornais e
revistas de imprensa. E esse orgulho € tdo maiota@@aoontraste indiferenca a que

estdo votados durante o resto do?&ho

Ora a circulacdo de imagens somea a outros fatores que contribuiram para tornar
Podence num destino turistico, nomeadamente: a organizacao do evento, traduzido no
estabelecimento dearcerias e ha implementacédo de um programa de atividades culturais

e de lazer durante os dias Hetrudo; o aumento da oferta de alojamento e restauracéo
vocacionada para os turistas; a vontade da populacdo em receber turistas expressa na
hospitalidade @as suas ac0es de divulgacédo da aldeia; dinamizacdo de outros recursos
turisticos como a Paisagens Protegida da Albufeira do Azibo e a igreja matriz de Podence;

e a iniciativa de diversas instituicbes publicas e privadas.

235 As populagdes rurais percebem claramente que ndo séo o mlbticdas noticias que regularmente

preenchem os momentosticiosos das radios e televisdes. Quando noticiam o transito sabem que a noticia

ndo é dirigida a eles. Da mesma forma quando noticiam um dia de sol apebdardl®@ fibom t empo 0 s a
gue a noticia ndo € anunciada a pensar em quem anceia por chuva.
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Em 2015, Podence acolheu cerc®@90 pessoas entre sabado e téega deEntrudo.
Podemos considerar que estamos perante a fase de consolidagdo, segundo o modelo de
Butler. Nesta fase a cadeia de distribuicdo (ofdritermediarios consumidor) esta em

pleno funcionamento e ha eeqiativa de que a afluéncia de turistas esteja garantida. Em
termos econdmicos a entrada de divisas € grande e o emprego associado ao turismo &
bastante relevante. O efeito multiplicador do turismo tsmavidente, isto é, a entrada

de dinheiro nos estakecimentos turisticos impulsiaoutras atividades a montante como

os transportes, o fabrico de produtos regionais ou a producao e distribuicdo de diversos
produtos como as carnes e 0 pdo e aumentam as contribuicdes municipais. Em termos
ambientais a presica de turistas contribui para a preservagao e interpretagdo do meio
ambiente embora também se registem aspetos negativos como 0 aumento de poluicédo e a

aceleracdo do consumo de recursos.

Também no ambito cultural, o turismo traz consigo impactos posiénegativosmas

cabe as diferentes entidades locais adotar medidas no sentido de potenciar os aspetos
positivos e limitar os negativos. Por exemplo, a falta de plataformas de interpretagéo pode
levar o turista a uma construcdo estereotipada de unmaleBtn Podence, @asa do

Careto revelotse uma plataforma essencial na interpretacdo da festividade ciclica de
Podence. Serve de base a compreensao por da parte de turistas que depois pode ser
reforcada através do contacto direto com a populacdo. Poladiy, evita que os turistas
procurem em grande escala o0os fibastidores
nos habitantes da aldeia as respostas as suas curiosidades o que aunngtegbilidade

da populacéo local e a aversao destes eméekgs turistas.

Doxey, criou nos anos 70 uindice de irritabilidadeos destinos turisticé¥. Da euforia

inicial criada com a chegada dos primeiros turistas, segaeapatia quando a populacao
residente se apercebe que os turistas virdo de qualgueiraadlas quando a capacidade

de carga de um destino é ultrapassadaisto é, quando a procura é superior as
infraestruturasdisponiveis como o alojamento, estacionamento, vias de circulacao,
espacos de lazer, entre outfbsexiste uma irritacdo pela peag;a de turistas e pode

levar a ultima fase, o antagonismo, em que a populacéo residente se sente menosprezada

em relacdo aos visitantes e procuram evitar os espacos usados pelos turistas ou numa

236 pEREZ, Xerardo Pereirdlurismo Culturag¢ , p. 89.
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situacao extrema adotam comportamentospgaeuramreduzi o nimeo de turistas (o

gue acontecetaalmente em destinos como Veneza ou Barcelona).

Também Podence, ndo esté livre de vir a conhecer as fases de irritagdo e antagonismo que
estdo associada@sfase de estagnacdo do ciclo de vida dos destinos turisaddstier.

Esta fase esta ainda relacionada com a chegada de tyréstapsicocéntricose
psicocéntricosque témexpectativasde encontrarno destinoo mesmo conforto que
dispdemnoseu local de origengao turistas qu@ara além de ndo se adaptarernltura

local, procuram implementar uma reproducéo da sua cultura no destino turistico. Atraidos
pelo poder de compra destes turistas, muitos investidores exdeomosinidade poderéao

vir a construir grandes equipamentos turisticos para os receber, relegapdquenos
comerciantes locais para um segundo plano. Chegada a esta fase, a economia local podera
vir a sofrer efeitos perversos uma vez que o comércio familiar é substituido pelos
empregos precarios e cujos salarios estdo habitualmente indexadd&riaonsaimo

nacional. No mesmo sentido, as maadias sdo rapidamente canalizadas para fora da
regido beneficiando apenas um pequeno grupo de peGsescaracteristica dessa fase

€ a separacao entre os turistas e a populagéaora podendo provocauma imagem

estereotipada entre ambos.

De forma a evitar chegar a esta fase, as organizagdes locais terdo pela frente um novo
desafio: o de evitar a massificacdo turistica. Desta vez (e pela primeira vez), terdo de
substituir a estratégia de abracar tedmalquer visibilidade que tenham oportunidade de

ter por outra que selecioas melhores forma$e comunicar, para atrair os publicos que

mais beneficios trazem & regido, que com certeza sdo o0s turistas alocénficcs
alocéntricosuma vez que coribuem para a dinamizacdo econdémica e cultural sem

perderem o respeito patamunidade local

2. Influencias e interdependéncias entreCGasetos de Podence e 0s

turistas

O turismo e o patrimonio cultural estédo cada vez mais interligados e existe uma erescent
interdependéncia entre si. Se por um lado vemos o patriménio cultural associado ao

turismo como fator de atracdo turistica, também a presenca do turismo proporciona a
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conservacao e valorizacdo do patrimonio cultural. Isto é wto faraticado pelas
comundades e incentivado quer pela legislacdo nacional assim como por diversas

organizacgdes internacionais.

Tanto a legislacao nacional como as convencdes da UNESCO e da Organizagéo Mundial
de Turismo coincidem no apelo a rentabilizacdo econémica do patipdénparte das
comunidades locais principalmente pela via do turismo. Mas apelam também a prética de

um turismo sustentével e responsavel.

O artigo 116 do Capitulo IV das diretivas operativas da UNESCO, em relacdo a
salvaguarda do patrimonio cultural ireaal, refere que

i A atividades comerciaigjue podem emergir de certas formas de
patrim-nio cultural i materi al (é) p o
padrées de vida das comunidades que detém e praticam o patrimonio,

reforcar a economia local e contribypara a coeséo sociad.

Mas no mesmo ponto alerta que as atividades comerciagerém,no entanto

A Meacar a viabilidade do patriménio cultural imaterial, e devem ser
tomadas medidas apropriadas para garantir que as comunidades em

causa sdo os sepsincipais beneficiario$2%’

A UNESCO apela assim a um turismo responsavel, saindo em defesa das comunidades
locais, que muitas vezes vém o seu patrimonio ser comercializado por entidades externas

ou mesmo por multinacionais que relegam aos locais algynmegos precarios.

Também o cbdigo étiqmara aurismq elaborado pela Organizacdo Mundial do Turismo
defende que o turismo deve promover o desenvolvimento sustentavel das regides e esse
desenvolvimento terd de ser sempren fator de preservacdo e congagdo do

patriménio cultural e nunca um fator de degradac&o ou estandardizacéo da outfira

237 Segundo as diretivas optativas para a aplicacdo da convencéo para a salvaguarda do patriménio cultural
Imaterial, adotada pela Assembleia Geral dos estados Pares na Convencao na sua segunda secao ordinaria
(Paris, Franca, 16 a 19 junho de 2008) e alterada na sua terceira secdo (Paris, Fran¢a, 22 a 24 de junho
2010). Capitulo 1V, artigo 116 e 117 citado por CABRAC]ara Bertrand,Patriménio Cultural

Imateriaé , p. 29 3.

238 Organizacdo Mundial do turismo, URLitpt//ethics.unwto.org/en/content/globaddeethicstourism,

[acedido a 15/07/2015].
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As recomendacdes internacionais encontram eco na legislacdo nacional. Na lei de base
do PatriménioCultural Portugués, o legislador estabelece que o patrimohigalitem

como finalidade fipromover o aumento do besstar social e econdémico e o
desenvolvimento regional e looa’®, para alem de assegurar a fruicéo cultural, vivificar

a identidade nacional, regional e local e de defender a qualidade ambientajistpsa

Também do lado da legislacao do turismo, a lei de bas@sli#sasPublicas delurismo
no artigo 4° do capitulal estabelece o principio da sustentabilidade, sguraduma
adocaode politicas que fomentem firespeito pela autenticidade socidtural das
comunidades locais, visando a conservacdo e a promocdo das suas tradicdes e

valore?*°,

Assim, tanto as convencdes internacionais como a legislacdo nacional sdo unanimes ao
apelar a rentabilizacdo econdmica do patrimoénio cultural por parteodasnidades

locais, como forma de alcancar o bestar social e a melhoria da qualidade de vida das
populacdeslocais, mas também como forma de melhor conservar e perpetuar o
patrimonio cultural. Mas os apelos vém sempre acompanhados de recomerdacdes
préica de um turismo responsavel e sustentavel pois essa é a melhor fayarardie

uma real qualidade de vida das populacdedjndaciar a peservacaao patriménio

cultural e ao mesmo tempo evitar que os destinos turisticos entrem em declinio.

O Carnawal de Podence € um caso em que o patriménio cultural tem sido rentabilizado
economicamente, em grande parte pela populacéo local e de forma bastante abrangente.
Entre cafés, restaurantes e alojamento turistico podemos contabilizar 13 pequenas
empresas qubeneficiam diretamente comQarnaval de Podence. S&o pelo menos 13
familias as quais se somam as pessoas empregadas durante esses dias e as familias que
alugam umaarraquinhapara vender os seus produtos agricolas e artesanais. Ao longo

do ano, a casa reaoldgica do€aretos atrai turistas que geram receita para a comunidade
embora em menor nimero em comparac¢ao com a época festiva. Também a AGCP obtém
receitas por via do turisme eventos sendoestas superioreds obtidas pelas ajudas

estatais, possibtikndo assim a conservacgao melhoramento do espaco museolégico.

O turismo tornotse importante para a aldeia, ndo s6 como fonte de rendimentos, mas

também pelo dinamismo cultural que consequentemente ha. Os locais tém a possibilidade

239 Decretolei n.° 191/2009 de 17 de Agosiiario da Republica, 1.2 série®ri58 2009, p,5336.
240 ei n.° 107/2001 de 8 de Setembro, Diario da Republica, 12 s€r&)%.2001, p. 5808.
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de conviver com peesas oriundas de versos paisesn ambiente de festa e com isso
vivemse momentos memoraveispara ambas as partef. presenca de turistas
possibilitou tambéma criagdo de diversas atividadeslturais usufruidas quer pela
populacao local e regional quergeturistas como exposi¢cdes de pintura, concertos de
musica tradional e festivais gastrondmicobambém pelo turismo, algumas tradicdes
foram recuperadas como os Casamentos de Entrudo e a Queima do Entrudo sendo por
isso evidente que o turismo é hoje importante reforco a continuidade da festa de

inverno com mascaras em Podence.

Por outro lado, tambéws Caretos de Podenoentribuem para o turismo da regido, quer
pela sua festa quer pela sua imagem que € regularmente utilizada para promover a Regiao

de Turismo Porto e Norte de Portugal.

O turismo e oLaretosencontrarsse, portantofortementeinterdependentedvias esta

recente intdigacaoditou varias influéncias e consequentes mudancas culturais quer na
populacéo local e na sua manifestacao fastjuer nos proprios visitantes que, depois de
melhor conhecerem oterior do pais regressam com maiformacao e conhecimento e

com menos esteredtipd®osete, uma investigadora francesa que passou por Podence em
2015, ficou surpreendida ao reparar gli¢goda a gente lhe respondia emranicés, tanto

novos como idosos. No final, regressou sabendo que grande parte daquela populacao ja
viveu em grandes metrépolearopeias; uma realidade bem diferente de uma povoacao

isolada e com formas de vida arcaigas tinha imaginado encontrar.

Do lado do destino, também h& alteracbes em varios aspetos culturais, contudo é
necessario olhar de forma mais alargada para o estudo dos destinos turisticos para
entendeos.

3. Revivalismos e resisténcias

Como refere o antropadgo Pere%*, o turismo n&o € o Unico fator causador de alteracbes
culturais nos destinos turisticos por vezes nem € o principal fator de mudanca. Por

exemplo, a crescente participacdo das mulheres na festa é uma alteracdo recente que em

241 pEREZ, Xerardo Pereirdurismo Culturag¢ , p. 76.
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nada se deveu d@arismo, mas antes ao crescer@mpowermentjue as mulheres tém

vindo a alcangar na sociedade ocidental.

As grandes alteracdes dos Caraeticiam-se com quem esta dentro da mascara. Este ja
ndo € mais um agricultor com fracas habilitagbes literarias. Agom@ascarado é um
jovemengenheiragronomoprafessor policia,bancarioou uma enfermeira que trabalha

em Londres, Paris, PortBragancaou emPodences que vive em plena articulagcdo com

o0 resto da sociedade europeia. Contudo, no contexto da festa, os visitantes sempre tém a

suadose de intervengéo.

As persisténcias e mudancgas dos comportamentoSatetos de Podence e da festa do
Entrudoresultam de umésele¢cdo naturala partir das diversas visdes que tém néo sé os
locais, mas também os visitantes (através da sua influemsdatais) em relacdo ao

patrimonio cultural do€aretos de Podence.

Podemos considerar que existem duas visbes antagonicas da feStaalos e entre
esses dois extremos situ@m® diversas sensibilidades. Tal como para o patrimonio
cultural edificado eiste a visamao-intervencionistale John Ruskin em oposi¢ao a visao
intervencionistae revivalista seguida por Eugéne Violk#-Duc, também para o
patrimonio cultural imaterial assistimos a posi¢cdes semelhagapjais se somam

muitas outras que se cohm entre estes dois extremos.

Zm

De um lado, defende e q u e n «atterasaetradi@&ay jsto & a manifestacao

festiva devepermanecer tal e qual como era no tempo dos habitanteamtigisse com

a minima intervencédo possivel deve ser transmasgaoximas geracdes. Os defensores

desta visdo tém aversdo a novas atividades que surgem no evento festivo, condenam a
presenca de raparigas mascarada€ateto e olham paras média e turistas como 0s
responsaveis por aquilo que chamanfdiescaracterizgdo da tradicdo. Geralmente

esta posicdo é tomada por alguns antropélogos, por alguns turistas mais alocéntricos,
pelos locais mais saudosistas de outros tempos e por alguns emigrantes que nao se reveem

no que vém gquando regressam de férias. Por exemmia;ausa de uma reportagem
televisiva de promo-«0 do AEntrudo Chocal he
seu descontentamento nas redes sociais, por cau€armdbss se trajarem fora da época
tradicional par a s er amcarharabdevend andar atrés fdosr ma n d o

Caretos e ndo o€aretos atras das camaras.
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Do outro lado, defendse um maior intervencionismo. Devem recupsermais

tradicdes e se necessario invelas Esta visdo defende uma maior teatralizagdo dos
comportamentos dofaretes com o fito de aumentar a satisfagdo dos turistas
psicocentricos Geralmente, esta posicdo € tomada por agentes comerciais, politicos

locais e profissionais do mundo do espetaculo. Por exemplo, o artista plastico que
elaborou a figuragéo do entrudo em 20tbmou a liberdade de criar uma fabula ao estilo

da Disney, para interpretar o ritual@aeima ddEntrudo, julgando que a sua nova versao

teria maior recetivi d®cecwrudo disfarcase tomegigsiast as t €
e outros elementos da natza que rodeiam a aldeia de Podence e colocou uma mascara

de Careto,mas de nada Ihe serviu. Os diabdlictaretos vao dar com ele e cumprir a

tradicdoo .

As visfes mais moderadakgam que nem uma nem outra posgam do interesse dos
habitantes de Rience. Por um lado, porque sdo necessarias mudancas, pois nao é possivel
continuar com as praticas que atentavam contra as liberdades pessoais (ao chocalhar
violentamente ou ao invadir as casas provocando danos materiais), nem interferir na
igualdade de geero (ao proibir a participacdo feminina) e a introducdo de novas
atividades vem enriquecematividadecultura e o lazer dos locais. Segundo esta viséo, a
presenca dos média, dos investigadores e dos turistas\@rimiEampois em primeiro lugar

esta a s&facdo das necessidades da comunidade, que também passam pela obtencao de
rendimentos, pela elevacdo da sua autoestima e pelo relacionamento com grupos e
individuos de diferentes origens. Por outro lado, defendem que néo é sustentavel manter
um alto ritmode mudancas na festa, nem adotar mudancas que alienem o0s seus
significados, sob pena das pessoas que colocam o traje deixarem de se identificar com o
seu patrimoénio cultural e passarem a sentir que sao meros atores e figurantes num
espetaculo para descatidos, o que iria reduzir a participacdo dos habitantes, entrando

a tradicdo em colapso. Esta postura é assumida por varios jovens com habilitaces

académicas, sejam eles moradores ou visitantes.

Assim, oCarnaval de Podence € o resultado da soma poraddeatbdas as visdes, em

gue umas tém mais influéncia no resultado final do que outras. De facto, na Gltima década

a festa tem tendido para o |l ado da fAvi s«o I
num festival onde se fundem diversas tradigcbesrumras criagdes artisticas e atividades

cul turai s, ma s as Avi s»es n«o i ntervenci on
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grandes alteracdes nos comportamentos caracteristicdSadet®s, resultando assim

num certo equilibrio entre as duas visdes.

4. Entrudo Chocalheiroentre destae ofestival

A principal causa do grande contraste do numero de turistas presei@amaval de
Podence e em outras festividades coésacaras no nordeste transmontano reside na
organizaGaoE verdade que existem outrosdeds determinantes como: a época do ano
pois oCarnaval é uma época festiva por exceléncia e por isso as pessoas tém maior
predisposicdo para viajar; as caracteristicas propriadmtos de Podence pois o
chocalhar das raparigas possibilitam uma infeaquito particular com o publico; a
indumentaria que em Podence é garrida, imponente e com uma acustica peculiar; a
localizacéo privilegiada de Podence uma vez que € servida pela A4 e esta proxima do
IP2; e as estruturas turisticas existentes que posaihil acolheremjornalistas,
académicos ¢uristas. Mas foi com a organizacdo do evento festivo, que todos estes

fatores foram potenciados.

Logo no ano seguint@inauguracdo d&€asa do @reto surgiu o primeiro programa das

festi vi BnaudeChocathe r B 0 [ @5|nGatijuéo mo eventdoi escolhido a

partir da letra de uma musica de Zeca Afons@3F*2 que por sua vez a reutilizou a
partir de diversas modas populares. Com est
para o seu evento de forma a digtii-se de outras festividades semelhantes e ao mesmo

tempo simplificar e uniformizar a designacao a utilizar pelos meios de comunicacéo e

agentes turisticos.

O programgpassou a determinarhmra de saida ddsar et o s , apaclosadada de
So | t a &15h3p.@araAntdnio Carneiro, esta acdo foi importante tanto para mobilizar
0S jovens como para garantir que os turistas GoeavPodence ndo regressem a casa

desiludidos por causa de eventuais saidas tardias dos mascarados. A partir de entdo os

242 entrudo, 6 entrudo

O entrudo chocalheiro

Que nédo deixas assentar

As mocinhas ao soalheiro

Versdo interpretada por José Afonso no seu affliuaz outro amigo tambéinde 1970

106



Caretosestipularam uma hora para surgir (uma hora recomendada e n&o obrigatéria) mas

0S comportamentos caracteristicos @asetos mantiverarae fiéis aos costumes.

Nos primeiros anos surgiram varios grupos de animacéo de rua com predominancia para
osgruposdgai tas de foles. Esta a-«0 procurou
a permanéncia da animacéao nas ruas de Podence durante os dias feGavoavis. Ao

fim do dia, uma merendatransmontana passou a ser oferecida pela Associacao a todos

0s pesentes juntando em convivio locais e visitantes.

Mas logo se somaram, de ano para ano, diversas atividades direcionadas para os diferentes
publicos com maior apeténcia petontacto com aatureza e o mundo rural. Para
implementaasatividades com o degelo profissionalismo os elementos da AGCP foram
convidando outras instituicbes especializadas para proporem, organizarem e
implementarem atividades durante os trés diasCdmaval. Assim surgiram, por
exemplo, os passeios pedestr@agagem Protegidadilbufeira do Azibo dinamizados

pelo posto de turismo de Macedo de Cavaleiros; os passeios micoldgicos implementado
pelaAssociacao Micoldgica Terras do Roquelialiada em Macedo de Cavaleiros; os
passeios e gincanas de bumasandeses levadas a cabelgpAssociacdo para o Estudo

e Protecdodo Gado Asinino a fAf ei joada no poted inicial
da festa de Santa Eufémia, celebrada em Podence no raegestie a prova de BTT

i nt it dhosaddseCarétd@d cr i ada por seaatualreente ientadampalao mo
empresa Azibo Aventurayorkshopde fotografia monitorizadaop diversasempresa

como aMalta Gomes Fotografia estabelecida em Macedo de Cavaleiros; teatro de rua
representada por diferentes companhias teatrais caxasogigao Juvenil dos Artistas
Macedensese mais recentementeisitas a pontos de interesse geoldgico organizadas

peloGeoparqué erras de Cavaleiros.

me

Também da responsabilidade do posto de turismo esg@amizggdodeu m fAimer cadi nho

tradi ci on alantesé ma reaioamateais dé Podentevendem os seus
produtos agricolas, artesanato e produtos transformados como queijos, licores e fumeiro

[imagem &].

Deixando as diferentes atividades especificas para os especialistas, a AGCP esacentra
na selecéd@ organizagcdo dos grupos musicais que atuam em Podence, cujas atuacoes
decorrem durante os dias de domingo gordo, segi@gm@aa noited no ambito do

festival de musica tradiciond e tercafeira & tarde, pelas ruas da aldeia. Outros

107



momentos do prograansdo também organizados pela Associacdo como: uma exposicao
temporéria apresentada por diferentes artistas sempre sob a temdfiaeetizs[imagem

67]; um concurso de fotografia que decorre durante os dig&hutadoe cujos trabalhos

sao depois exposaa Casa do Careto durante o;anfestival gastronomico do grelo; e
ainda a apresentacdo de palestras, livros e documentarios qualhmdrita decorre
segunddeira atarde Mas o foco da organizacao esté direcionado para os momentos ditos
Atradda.i olPai a al ECaretdsa K o sexfledasatraf@ahagimagem

68] que saem a par d&@aretos; oasamentos dentrudo;a Procissdo d Queima e a

Queima dcEntrudo tercdeira ao fim da tarde, rematando o final do evento.

A distribuicdo destaatividades ngrogramanao € aleatériaforam sofrendo alteracdes

ao longo dos anos. As manhas sao sempre preenchidas pelas atividades relacionadas com
a natureza como 0s passeios micolégicos e visitageamstios enquanto que as tardes
sdoocupadagpor atividades culturais e recreativas como a presenca dos mascarados, mas
também dos grupos de animacao de rua convidados e ainda das pecas de teatro de rua. Ja
as noites de domingo e segufidma sé&o preenchidas pelos grupos que sustentam o
festival de ndsica tradicional.

Ora como oCaretos saem ala domingo e tercteira deCarnaval, segundteira era,

antes de 2004, um dia sem atividade e por essa razdo havia muitos turistas que se
deslocavam a Podence ou no domingo ou ti&ica. Com vista a preeher este dia com
atividades e assim manter os turistas na regido durante todo o periodo festivo, a AGCP
implementou diversas atividades durante este dia, comecando pelos ja referidos passeios
pedestres e gincanas de burros mirandeses pela manha; paestpassentacoes
relacionadas com a temética dbaretosa tarde; ea noite o evento gastronémico da
Afeijoada no p omusicatradicionahe dirante bs 3vdemd umdestival

gastronémico

Mas a grande alterac&o que fez os turistas permagmadeodence duranb dia segunda

feira foram os @samentos deéntrudo. Esta tradi¢cdo caira em desuso e nao era praticada
ha mais de uma década quando, em 2004, a pratica foi restabelecida com relativa
facilidade, uma vez que ainda estava bem presenteemedna da povoagdo. Uma vez
recuperada, foi transferida de domingo gordo para se¢eivdgara que este dia tivesse

um grande momento de atracao turistica.
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Para a elevacao da festa a festival foi importante o apoio da Qdonaicpal de Macedo
de Cavaleos devido ao apoio financeiro para a contratacao de grupos musicais e ao apoio
logistico na montagem de uma tenta e palco bem como dasr2@uinhasdestinadas

aos comerciantes.

Mas nem sempre Bntrudo de Podence teve recetividade na sede de condathada

de celebrar €arnaval satirico e trapalhdo (ha imagem de Torres Vedras) chegou também

a Macedo que duramt primeira década do séc. Xotganizou um cortejo na terfaira

de Carnaval. Assim, o concelho teve durante mais de uma décad€atomais, no

entanto apenas um se mostrou sustentavel. Com a crise econdmica do final da década de
00, muitos municipios virarae obrigados a cortar nas despesas e 0s gastros astronémicos
que 0S municipios tinima com os cortejos carnavalesdogeram de ser pensados
Enquanto que em Podence, apesar do magro orgamento, a audiéncia era composta na
maioria por turistas, em Macedo de Cavaleiros asndszde milhares de euros gastos

nao resultavam nem em visitantes nem em visibilidade para a cigadevez que
apresentava uma imitacao de out@mrnavais disponiveis no pais e bem mais préximos

dos locais de origem dos turistas.

Mas finalmente em 2013, dado o crescente sucesso mediaticarddo de Podence, a
CMMC moveu o seu evento para sabado a noite o quegigrandes beneficios para o
concel ho. Agora chamado de i d e s Enirudce notur
Chocalheiro e por essa razao os turistas tém mais um motivéigaanaais uma noite

no concelho de Macedo de Cavaleiros. Os dois carnavais deidaraampetir para se
associarem e trabalharem em conjunto e os turistas tém agora mais um dia com atividades
disponiveis. Esta distincdo de datas possibilita também que a populacdo do concelho
visite ambas as localidades e dessa forma os Macedense podestifieea muitos dos
estigmas e fobias que tém em relagdo aos Caretos de PdéleBsta evolucdo na
planificacdo das festividades carnavalescas do concelho foi importarte gobto de

vista do aumento da atratividade turistica, uma vez que passowhatrer dias cheios

de atividades e o desfile de Macedo de Cavaleiros, agora noturno-$enou evento

Como costumam di zer o0 $Madedn¢ a inka ciglade dosnandomaesndcagostiam i
deCareto® . T ade aas estigenas que foram sendo desenvolvidos naquela cidade em relagdo aqueles
jovens da aldeia, enquanto mascarados. As reacdes de imghifere mesmo de repidio contrastam com a
alegria com que os Caretos sempre foram recebidos nas diversas cidades europeias onde atuaram.
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festivo diferenciador e por essa razdo pass@eraturisticamente atrativo que, por

conseguintesepresenta umaelhor relagéo custo/beneficio

O pecurso deafirmacdod o EnffiudoCh ocal hei roo como grande at
regido transmontana, tem cumprido os intentos dos 0Orgdos sociais da AGCP. Os
organizadores d&arnaval de Podence sdo voluntarios que ddo do seu tempo para
organizar o evento. Samuilo que osnarketes chamam de PR®@M (profissionais

amadoresp amadores porque ndo exercem uma determinada atividade comegurof
remuneradanas profissionais porgqse especializam ao desenvolvem uma atividade por

gosto. Foi justamente para melhalcancar os seus objetivoseqos organizadores

criaram uma ssociacao que da o nome pelo coletivo Gasetos. Esta associacdo de

vontades e esforgos possibilitou que os organizadores acumulasssimowde gestao

cultural.

Em Podence, os organizadoeggjuiriramessexonhecimentos ndo sé pela organizacéo

do Carnaval de Podence, como também pelas passagens por outros eventos festivos em
gue estiveram presentes para apresentarem a sua trddagmuitos contactos que

foram tendo, com outras culturasoatras formulas de celebrar, resultaram algumas

importacdes para a festividade ciclica de Podence.

Da presencalos Caretos de Podence na Galiza, mais concretamente na povoagao de
Cuntis onde <cel ebr aimcdnm comrGtelcsu droe scuaein deu pnraa tio
implementar um festival gastronémico alusivo ao grelo. Isto apesar de ja haver um prato

gue era costume comer no Entrudo em -bablontes: as casulas secas com butelo. No

entanto, por ja haver um festival gastronémico do butelo em Braganca stival fias

casulas secas em Mogadouro, o presidente da AGCP escolheu o grelo como produto para

um novo festival gastronémico que decorre nos restaurantes aderente do concelho durante

o periodo carnavalesco. Apesar da introducao desde festival, os rdéstaarasfamilias

nao deixaram de confecionar, também, as casulas secas e obagélee st as -de fisex
f ei r ade M@ntalegre, importeee afi Qu e i ma d asé de uma anistela

(aguardente, agucar, vinlwancq graos de café, sumo de limdo e maca picqde é

incendiada antes de ser servida. Em Podence, foi introduzida recentemente como um
Aafrodi s2aco0 servi dintdapgmios ed aantfesa daomdirf tea
tradicional 0. Pela sua espetacul averiedade, a
experimentar a bebida
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No carnaval de 2015 f oi i ntPRrociss@iod®Weni maead s um
gue ant@ueimaddeEn & r & d o0 0 -feirarda Grhagat. Puxando um carro de

bois, osCaretos descem a rua central, entre igreje&Casa doCareto, s6 parando para

beber nas adegas. E mais uma importacéo de outras festividades que ocorrem na regiao
transmontana, nomeadamente em Parada daddés e em Ousilhdo onde ogdias

carregam os mordomos da festa num carro de bois. Peleidadg explicita, € um

modelo que tem vindo alastrar nas festividades de caracter tradicional.

Estes elementos fazem parte da espetacularizac@ardaval de Podence, com vista a
aumentar ¢udus, onde podemos incluir ainda o fede-artificio, as tochaque iluminam
as ruas ou os grupos de animat¢dlocomo acontece nmaioria das festas de rua

contemporéaneas.

Se r um lado temos assistiddant r odu- «0 no evento AENntrudo
elementos com uma forte carga rustar outro lado tambéré verdade quasfiar t e s
cont e mp ¢éme@ncanteado®xpressdo em Podence. Todos 0s anos sao apresentados
trabalhos de artistas plasticos, multimédia e teatrais, fomentando assim novas criacdes

em torno desta tematica. Também a figuracaBrdoudod que é queimado terefeira

ao fim do diad evoluiu de trapos velhos enchidos com palha para uma figura de 8 metros

de altura trabalhada por um artista plastico da regiéao.

No sentido contrario, outros organizadotém levado elementos da festaRtmlence

pam as suas festividades. E o caso dos caretos de Vila Boa de Ousilhdo que revitalizaram
recentemente a sua festaideerno, no entanto saem agoreua noCarnaval e ndo no

dia deSanto Estevdo como faziam segundo a memoria dos populares. Agora o traje
apoximase das cores dos trajes de Podence e os mascarados também chocalham as
rapari gas, no entant o, geloncalhadr raos orsa plaad aiass,.
Salsas 0s mascarados que saema &0 dia d&eis,construiram recentemente um espaco
museobgico e implementaram t@bém um programa de atividadesihagem do

AENt r udo CRrocaranbohseguir as pisadas de Podence, constroem também

uma figura de gestas que ® queimada no fi nc
d o An o .Noetlashldeias ainda, varias tradicdes séo recuperadas com o intuido de
alcancar a mesma visibilidade que Podence tem com a sua tradi¢cdo carnavalesca, como é

o0 caso de Valverde no concelho de Mogadouro, onde as festas &maras foram

recuperadas apos mais da seculo de inatividade.
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Os Caretos de Podence, espalham também a sua influéncia chtiaadla regido
transmontangecasdeteatma capi t alemdbrasao | & vppal-aa aip pal co
S&o Luiz pelo encenador Joao de Bristuras muraigas ecas dd.isboacriadas pelo

graffiter José Carvalhal o c ume nt 8r i os cNo dominip dos tengpase th@ | o i
Vitor Salvador;pinturas de Graca Morais que tém percorrido diversas salas de exposicao
nacionais e internacionadiversos géneros musicais desx musica populdBem Mais

Alént' criada em 2006 para apresentar no festival RTP da capagsando pela musica
rocNoCliiplInMyBrai@ cant ada NagdBetterecougatéiaabatmas da

m¥si ca el etr - nikKaeetu®r n a digpwpsd §0«Sod. 188 Pevilte i

Taloomo escr ev e u obhivagsalé b locdl eemgpaaedesi Tamb ®m Podenc
ndo esta isolado do mundo e por isso as influéncias culturais fluem normalfante.

tanto, os processos de transformagdesdes, mudagas, sincretismos, reformulagdes,
adaptacOes, aculturacoes e persisténcias de formulas fesiintasuam presentes nas

festas de inverno comascaras, como de resto sempre estiveram, e € isso que faz do

Entrudo de Podence uma tradi¢do viva e ndo umaagéarihistorica.

Nos dias de Entrudo a populacéo residente participa ativamente na festa, os emigrantes
reocupam as casas e 0s turistas ddo vida e cor as ruas deEaldeida hoje, a festa da
abundancia. As familias tém na mesa enchidos, queijos,efolatos pois a qualquer
momento pode entrar uma trupe de mascargdesé preciso sacia©s restaurantes

ficam lotadosassim como os estabelecimentos turisticos, ndo s6 da aldeia, mas da regiao.

No domingo gordphd sempre quem faca perdurar algumadigas que ndo vém
necessariamente no progrgmam sejam motivo de reportagenem de estudos por

parte dos académicos, como por exemploaaadasRapazes e raparigas amontoam em
sacos cinzas, nozes, terra, formigas e outros elementos da naturelza qoerda no
momento e seguem andnimos pela noite escura até encontrarem uma porta aberta, para
depois jogarem a mistela para dentro de casa. Depois seguem em fuga e em risadas

enguanto ouvem ao longe as pragas rogadas pelos moradores mais descontentes.

Outra tradicdo pouco estudada e divulgad@ as Matraforsa Grupos de rapazes e
raparigas vao as casas das avOs para abrir as arcas onde estdo guardadas roupas de outros
tempos, que sairdo novamente a rua. Com uma renda a ocultar a identidadeafasas

percorrem a aldeia, imunes aos chocalhosGQ#wetos. Os jovens da aldeia dividem

entre os que se trajam de Careto, 0s que se trajdatdgfonae ainda os que participam
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na festa no entanto escolhem nao se masqaederindo juntase em tertuliasos cafés

€ nas ruas.

As 21h30 de segundaira, as pessoas vao saindo das casas e dos restaurantes da aldeia
para se juntarem aos rapazes que percorrem a rua central empunhando tochas iluminadas
eaosomdasgaitasdefolasn unci am oCasametosdeEntdousd odd. Chegad
ao adro da igreja matriz, os rapazes elevam um embude ao nivel da boca e anunciam os
casamentos satiricggnagem ®]. Os locais ouvem com espectativa até saberem com
guem se vao casar, com que vao casar a amiga, o vizinhca adilb primo e soltam
raizadas e comentarios jocosos depois daberem. Ja os visitantes, desconhecendo 0s
noivos, diverterse com o0s dotes burlescos que sao atribuilos.procissdo e de
regressaa Casa doCareto, uma salva de fogte-artificio é liberada e agqueimadaé

servida a todos os presentes de forma gratiiitE um afrodisiacd respondem os
rapazes quando lhes perguntam que bebida é aquela.-seeguéestival de musica
tradicional dentro da tenda, onde alguns dos grupos mais sonantes @ddotiisacional

animam a ja indissociavel mistura de locais e visitantes. Nessa noite lpauitagiinhas

permanecem abertas ao publico e uma grande fogueira ao ar livre reconforta os presentes.

Tercafeira é o dia com mais Caretos nas ruas. O peso dgéimaéntese mais neste dia

Os primeiros saem da Casa do Careto para garantir o promepdognamamas a estes
vao-selhes somando pequenos grupos de mascarados que vém dos diferentes bairros da
aldeia e a meio da tarde mais e 50 diabos aridsottapelas ruas provocando diversos

sons vindos da assisténcia como gritos, risoflashs Nada esta previsto nas
movimentacfes dos grupos de Caretasida element®autonomapara levar a cabas
provocacdes que desejdlo entanto, os comportamentos dosetms estdo pré
estabelecidos por tradi¢cao: correr; saltar; chocalhar; castigar; comer; beber e aos quais se

somam atualmente pousargasfotos e dar entrevistas.

Por volta das 18h08 comum que os mascarados acorram ao lameiro em frente Casa do
Caretq para queimar &ntrudo. Arestante populacd® visitantessomamse paraver a
destruicigelo fogo de uma obreom8 metros de altura feita de gestasim momento

simbdlico e de grandenthousiasmogor parte dos mascaradarnagem70].

Uma vez queimado Entrudo,grande partelos visitantes regressarem a casa. Com eles

levam as mudltiplas experiencias vividas em Podence e deigantooais o brio e o
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orgulhopor perpetuarem uma festa tao singuléas em Podence a festa continua, com

a ronda das casgsmradesejam aosgizinhosum bom andimagem36)].

A festa doCaretos de Poden@®ntinua sendo rei@da ciclicamente, em func@ia sua
naturezada sua histori@ doseumeio envolvente O Entrudo Chocalheiro de 2015
pertence claramenta 2015 com toda a mrcantilizacdp inovacéoe criatividade

associaas a vida doHomem Contemporaneo

Mas apesatias constantes alteracO@snaeio,que ditam igualmente alteracées no modo
de viver desta, halgunselementos que parecem perdurar. E bem possivel que, agprocu
pelaidade do our@ esse tempo e espaco presenteimagindrio coletivptraduzidas
emdiversas festade invernoque existiranaolongo da histori@ esteja ainda presente
na festade invernade Podence. Tanto locais como visitantes, poderdo olargsadias

de Entrudo em Podence como um tempo e um espaco onde as pessoas voltam a comungar
da simplicidadeda magiae da naturalidadeassociads aos primeiros Homensd a
Arcadiad [imagem71]. Assim, ¢ Caretos, tal como d3atiros FaunosCervuluse
Homens selvagenserao elementos culturais que materializaimaginario ddHomem

livre do pesoda civilizacéo, da religido ou da vida urbgeansoante a épocauro e
inocente tal como seria no momento da sua criadfravés destdérmula os nao
mascardos consentem e 0os mascarados alcarcalegridfestiva o conviviofraternoe
aindaa livre aproximaédoao sexoopostq satisfazendo assimecessidades sociaimas

também biologicagdo Homen{imagem16 e 73.

Quando perguntaram a um ancido da aldeiRatbencesobre a origendlos Caretos, a

resposta foilustrativa

AOr a bem, h drancés, ndo sei Se 4 vivb $e morreu, que dizia

«la femme c'est la vie d'un honwn&abe o que € que quer dizer? A mulher

€ a esperanca do homem. Seja velha, seja ra , sejaé ® verd.
mentira? Ela pode ser feia mas dizemos «é a linda mulher», porque é o

atraente do homem. E ou nacd¥?

244 Testemunho de Rodolfo Valentim Parada em AGUIAR, Miguel, 20@%etos de Podencéestart,
DVD, min 6:00, URL:http://www.youtube.com/watch?v=unKXkawf_Wg
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CONSIDERACOES FINAIS

A realizacaoda presente dissertacdo teve como objetivo geral realizar um trabalho de
investigacao relaciomn® com os Caretos de Podence que contribua para a compreensao
do fendmeno cultural sobe o ponto de vista histdrico, patrimonial e turigtasoteve
também o objetivo pessoal de aumentar o meu conhecimento sobre a festa de inverno

com mascaras de Poderamr particular e da regido transmontana em geral.

O caminho desbravado na realizagdo deste trabalho foi novo e no final fica a esperanca
de que a presente dissertacao sirva de contributo a abertura de novos cdfoinbssa

razao, procurei ao longo dabalho explicar com algum detalhe e ilustrar com alguns
exemplos varios aspetos relacionados com os Caretos, para que esta obra possa contribuir
para a criagao de obras futuras. Com o0 mesmo objetivo, citei longos enxertos de textos e
transcrevi as opinidetos habitantes da aldeia ndo deixando de dar a nmignpretacao

evisao critica dos factos.

Alguns temas poderdo nao ter o aprofundamento merecido e outros ainda ndo foram
abordados, contudo, sendo também o propédsito deste documento contribuir para
produgdes futuras, friso algumas matérias suscitaveis de merecer atencdo dos académicos
no futura a simbologia e importancia dos chocalhos nas festividades; a afirmacdo da
mulher na festa de invermom mascaras em Tras-Montes;os emigrantes e a festasdo
Caretosputros patriménis culturais de Podence como aastMfonasa festa dos Caretos

de PodenceomoPCl da Humanidadéurismo de experiencias

Quanto aos Caretos de Podence, reconbecpie eles percorreram um caminho Unico o
que os torna Unicosancultura portugues?No decurso deste estudo saerouse que
nao é possivel falar de urséorigem e evolucdo ddSaretosmas é aceitavel falared
surgiments e transformacdes fusdes, mudancas, sincretismos, reformulagées,
adaptacOes, aculturacbes ergisténciasde varias caracteristicas que vemos hoje
presentes na manifestacao festiva dos Catetd®odence. Considerse também, que
estes processos de mudan¢caemnanénciagdo terminaramelas continuam presentes

e estreitamentelacionads com omodo de vida da comunidade que ciclicamerdéva

a festa

Dado ocrescentemumero de habitanieviver da atividade turistica, os Caretos tenderao

a fazer parte de um conjunto de iniciativas com vista a captacéo de mais turistas. Por outro

115



lado,ndo seprevé uma reducao na necessidade de realizar turismo, antes pelo contrario,
o lazer € um dos setores de maior crescimamével mundiapelo que o Entrudo em

Podence tendera a acolher cada vez mais visitantes.

Para fazer face a esta expetativaGCR prepara ja um novo elemento para adicionar a
fest a: a Aronda das tabernaso. Com est a
visitantes com informacéo, ndo s6 dos pontos de informaafragio turistica como a
Casa do Careto e a igreja matriz, mas gambos espacos comerciais abertos ao publico
quer de comerciantes quer de moradores que queiramoalsaixos de suas casas
reconvertdos em espacdtemporaric de venda de comidasebidas produtos agricolas
eartesanatd®. Com esta acio espesa olber um duplo efeito: por um lado proporcionar

aos habitantesim maior dinamismocomerciale por outro lado fazer com que o0s

visitantes circulem por toda a aldgiara que disfrutem ao maximo a estadia

Até aos anos 90, quando o numero de visitantes efdante, os Caretos e Matrafonas
circulavam por toda a aldei@rocurando entrar nas casiss moradorepara beber,
comer e fazer as suas tropeli&ntre os anos 90 e 2004, wwradores passaram
concentrase no largo de S&o Roque, no centro da powpagdde os mascarados
passarantambéma concentrasena sua maiorigpois 0os habitantes deixaram de estar
em suas casa#\pos a inauguracao da Casa do Careto, houve uma deslocalizacdo da
centralidade para a rua em frente a sedA@€&P, passando acontecarmaioria das
atividades nessa rua. Atualmente, estaéuasuficiente para acolher tantas pessoas
[imagem73] pelo que é necessario voltar a ver os Caye&tdambémos visitantes, a
circular pelas ruas todas da aldés como acontecia aquando dagdma dos primeiros
turistas alocéntricogkstasera a proxima grande alteracdo na festa que com certeza ira

merecer a melhor atencéos proximos trabalhos académicos.

Antdénio Carneiro, 0 homem qlideraos destinos dAGCP desde a sua fundacéo, traca
o0 modelo de futurofivamos tentar inovar dentro deste espirito tradiciorebcrescenta
com a principal ameaga a continuidade da fié&s{aroblema é que Podence cada vez tem
menos gent&*®. Todo o dinamismo quexiste em torno @ Caretod seja econdémico,

sodal ou culturald esperasse que funcione como um atraifimacéo e talvez a atragcéo

245 para tal ser legalmente possivel a Camara Municipal concede uma licenca temporaria de feira franca.
248 Entrevista pessoal a 17/01/2015 em Podence.
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de novos moradoreSomassessim uma nova funcionalidade a festa de inverno com

méascaragmPodence, que vai acumulse a tantas outras.

Mas da mesma forma que os Paocknses importaram elementos de algumas festividades
por onde passaram, também contactaram aatnoselementos e formulas dgsais se

tém distanciado em PodenceduAcdes denascaradosm palcosdesfiles coreografado;
bancadas para acomodar expectad@gsaradores entre mascarados e ndo mascarados;
ou deslocalizacdo da festa para centros urbanos, sdo alguns exengalEtiisticas
guenao foramselecionadesem PodencePor outro lado, apesar de toda a premeditacao
em torno das atividades de intexeduristico, os mascarados (Caretos e Matrafonas)
continuaram a sair de livre e espontanea vontade, com a liberdade de agir como bem
entendem, embora 0s seus comportamentos estejaestplelecidos pela tradicdo e
perspetivadopelo melhoramento da susrta natal

De facto, térrse registado, em Podence, transformacdes mais acentuadas nas ultimas
décadas do que nos séculos anteriores, pelo que o futuro do Careto de Podence a longo
prazo tornase inserto, madecertocabera aos acanitosdecidr comocontnuara aser

contadaa histdria, a serivido o patrimonio e a ser trabalhado o turismo, dos Caretos de

Podencdimagem 4.
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