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Abstract: Presentley we live at a time in which the building of the European Union
expresses the political willingness to recognise a common identity among na-
tions with affinities at different levels, namely a broad notion of culture. Having
this in mind, our aim in this article is to search the roots of that understanding in
the works of Herodotus, the so-called pater historiae. Although his writings
bear witness to a twofold division of the known peoples into Europe and Asia,
the historian deviates himself from this stereotyped view, which is responsible
for the perception of two homogeneous blocks. These, distinct and often antago-
nistic, resulted in the opposition Greeks vs. Barbarians. Throughout this paper
we shall illustrate how the author, despite his impartiality concerning one’s own
customs (the nomoi), provides various examples of some attitudes as ancient as
tolerance and xenophobia. At the beginning of a new millennium, the Histories’
ecumenical lesson continues to testify the modernity and pertinence of a text
and of an author which are more than twenty five centuries old.

Procurar nos textos cldssicos evidéncias de véria ordem para o
aparecimento da nogio de Europa como entidade geografico-cultural delimitada
constitui uma tarefa exigente e ampla nos seus objectos de estudo. Subordinada
& primeira obra de historiografia chegada aos nossos dias praticamente intacta,

* O presente estudo corresponde, com diversos ajustes, a partes da nossa Dissertagio de
Doutoramento, intitulada A morte em Herddoto. Valores universais e particularismos énicos
(Coimbra 2001, versdo policopiada) pp. 13-38, 204-15 e 387. Todas as referéncias cronolégicas
remetem para datas anteriores ao nascimento de Cristo.
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a anilise que agora apresentamos nio visa, de modo algum, o tratamento
exaustivo de uma temadtica assaz complexa como esta. A perspectiva em que
nos colocamos € a de averiguar até que ponto as Histdrias veiculam a consciéncia
de uma diferenciagdo étnica passivel de estabelecer uma distingdo cultural
dicotémica, entre o Ocidente e o Oriente entdo conhecidos. Uma vez que a
realidade do texto herodotiano nfo nos parece apontar para uma leitura tio
linear, talvez possamos desde j4 adiantar outra orientagfio para a nossa pesquisa.
Constata-se que, sem descurar a tradicional diade de opostos Europa vs. Asia, 0
Autor sublinha os particularismos étnicos de diferentes povos, sobretudo dos
que o Grego, de um modo genérico e muitas vezes dotado de sérias imprecisdes,
alinhava sobre a denominagio abrangente de Barbaro. Como se sabe, o sentido
origindrio do termo PdpPapog estd isento de quaisquer conotagSes pejorativas,
derivando exclusivamente do facto de as vérias linguas dos povos que ndo
falavam grego se assemelharem a um linguajar cuja principal caracterfstica era
a repetigiio do som Pdp-Pdp. A antipatia dos Helenos pelos Béarbaros terd, por
conseguinte, surgido bem mais tarde e, ao que se pensa, deve ter sido acentuada
durante as Guerras Medo-Persas, pelo que a distingdo entre possuidores da cultura
helénica e os outros deve situar-se apenas no segundo quartel do séc. V.

De facto, foi na sequéncia da sua expansio pelas costas da Asia Menor,
do Mar Negro e do Mediterrdneo, que os Gregos ampliaram os horizontes do
conhecimento relativo aos outros. A essa heranga Herédoto soma um contacto

! Vide J. R. Ferreira, Hélade e Helenos. Génese e evolugcdo de um conceito (Coimbra
21992) 221. Sobre o conceito de BapBapog, leiam-se, do mesmo livro, as pp. 191-261, 361-2, 381-
406 e bibliografia indicada, bem como os estudos publicados em Grecs et Barbares, Entretiens
Hardt, 8 (Geneve 1962). O contributo da tragédia para a formagio do esteredtipo do Bérbaro estd
bem documentado por E. Hall, em Inventing the Barbarian. Greek self-definition through tragedy
(Oxford 1989). Conforme nota esta tiltima autora, do rol de predicados depreciativos que o Grego
associava ao Bérbaro faziam parte caracteristicas como a estupidez, a cobardia, a mtemperanqa ea
injustica (op. cit., 121-33).

2O contacto dos Gregos com outros povos remonta as migragdes que, a partir dos ﬁnals do
séc. XII, se sucederam ao declinio micénico, levando-os as ilhas do Egeu ¢ as costas da Asia Merior
(vd. N. G. L. Hammond, “The end of Mycenaean civilization, b) The literary tradition for the
migrations”, in I. E. S. Edwards et alii (edd.), The Cambridge Ancient History 1I. 2, Cambridge
31975, 678-712). Novo impulso expansionista dos habitantes da Hélade regista-se cerca de quatro
séculos mais tarde, ao que tudo indica na primeira metade do séc. VIII, com o fenémeno da
colonizagio. Desta vez as paragens atingidas situam-se sobretudo nos perfmetros do Mediterréneo
e do Mar Negro. Sobre o fenémeno da colonizagfo grega, vd. A. J. Graham, Colony and mother city
in ancient Greece (Manchester 1964); C. Mossé, La colonization dans I’ Antiquité (Paris 1970) 27-
-83 e J. Boardman, The Greeks overseas. Their early colonies and trade (London 1988).
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directo, decorrente das viagens que realizou’. A sua posi¢io face a0 mundo que
o rodeia e a inser¢do da pétria no mesmo encerra em si duas vertentes que, ao
invés de se contrapdrem, complementam-se. Ou seja, aceitar a particio desse
mundo em dois blocos distintos, a Europa e a Asia, nio obsta a que se seja
sensivel a diversidade étnico-cultural que compde cada um deles. Assim sendo,
verifica-se que, desde a abertura da obra, o Autor deixa bem clara essa visdo
bipartida do universo e dos povos, a qual faz remontar ao tempo da guerra de
Tréia:

’And tovtov aigl fiyhoactou 16 ‘EAAvikdy oplor elvan nolépiov.
Thv vap "Acinv kol 14 dvoikéovio Edvea PdpPapa oixniebviar ol
ITépom, v 88 Edpdnnv xal 10 “EAlnvikdv fynvrar kexwpiodon.

Desde entdo os Persas passaram definitivamente a considerar o mundo
grego como um inimigo. Na verdade tém por sua propriedade a Asia e os povos
bdrbaros que a habitam, ao passo que a Europa e o mundo grego julgam-nos
uma regido distinta.

(1.4.4)

Se nos colocarmos do lado acabado de enunciar, o da perspectiva persa,
ndo significa isto, de modo algum, que um dos objectivos dos senhores do
império tenha sido a unifica¢do cultural dos territérios asidticos sucessivamente
conquistados. Nas palavras de P. Briant, “Os Persas, por exemplo, nio
procuraram difundir nem a sua lingua nem a sua religido. Manifestaram, pelo
contrério, uma grande reveréncia pelos cultos e santudrios locais™. Essa politica

3 Cf. H. R. Immerwahr, “Herodotus”, in P. E. Easterling and B. M. W. Knox (edd.), The
Cambridge History of Classical Literature. I. Greek Literature (Cambridge 1985) 426; D. Asheri,
Erodoto. Le Storie. Libro . La Lidia e la Persia (Milano 41997) XV-XVII; J. Redfield, “Herodotus
the tourist”, CP 80 (1985) 97-118; K. H. Waters, Herodotos the historian. His problems, methods
and originality (London 1985) 25-7; M. C. Miller, Athens and Persia in the fifth century B. C. A
study in cultural receptivity (Cambridge 1997) 105-8.

4 In Histoire de I’ empire perse. De Cyrus & Alexandre (Paris 1996) 88. Sobre as relages
dos Persas com os povos dominados, vd. especialmente pp. 88-96 ¢ “Pouvoir central et polycentrisme
culturel dans I’ empire achéménide. Quelques réflexions et suggestions”, in H. Sancisi-Weerdenburg,
Achaemenid history I. Sources, structures and synthesis (Leiden 1987) 1-31. Para este autor, o
reverso da moeda da aceitag@io da individualidade religiosa e cultural dos outros reside numa politica
de conservagdio da especificidade étnico-cultural da aristocracia persa (sobretudo pp. 12-21). A
toleréincia persa ndo era desinteressada, pois, no que se refere aos locais de culto do Egipto e da
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de convivéncia com a heterogeneidade cultural era ditada pela prépria
necessidade de manter politicamente coeso um tio extenso dominio. Se bem
que ndo fosse, na Antiguidade, apandgio dos Persas, o facto de as inscrigdes
reais de Dario (Behistun) terem sido redigidas em trés idiomas — o persa, o
ac4dio e o elamita —- ndo deixa de ser um sinal dessa toleréncia’.

Também das breves linhas do prélogo ressaltava a mesma consciéncia
bipartida do universo e deixava-se bem nitido o pé de igualdade que, no percurso
da Histéria, ocuparam as duas grandes poténcias da altura, uma a oriente €
outra a ocidente’:

‘Hpodbtov ‘AMxapvnocioc ictoping anddebic 7de, dg phte
0 yevopevo &€ avdpdnov td xpdvan Eéltnia vévnrai, phte Epya
peydia te xal Yopoctd, té piv “EiAdnot, 14 8¢ PapPiporor
arodexVévia, dxhed yévrtar, 1d 1€ dAAo kol 3 Hv altinv énodéunocav
GALHA oo,

Esta é a exposicdo das investigacoes de Herédoto de Halicarnasso, para
que, com o tempo, nem os feitos dos homens se apaguem, nem fiquem privadas
de renome as empresas grandes e maravilhosas cometidas tanto por Gregos
como por Bdrbaros; e, acima de tudo, a razdo por que combateram uns contra
0S outros.

Babil6nia, servia os intuitos de assegurar o controlo das suas riquezas e receitas (vd. A. Kuhrt, The
ancient Near East c. 3000-330 BC, vol. I, London 1995, 696-701 e, para este aspecto em particu-
lar, 699). J4 anteriormente C. Duchesne-Guillemin, a propésito de Ciro, esclarecera que “N&o se
trata (...) de tolerdncia religiosa no sentido moderno da palavra, mas apenas de garantir da melhor
maneira possivel o dominio sobre os pafses conquistados” (“Religion et politique de Cyrus A Xerxés”,
Persica 3, 1967-68, 2). Mesmo sob o ponto de vista politico, o Persa, pelas atitudes embleméticas
do seu monarca, demonstra ser um povo tolerante. Basta recordar, a titulo de exemplo, a preservacio
de soberanos vencidos, como Creso (poupado por ordem de Ciro, 1. 80. 3) e Psaménito ITI (na corte
de Cambises, 3. 15). Naturalmente que, sob uma perspectiva politico-social, deparamos mais com
a adaptagio das estruturas locais ao sistema imperial, definido pelo rei e seus conselheiros.

3 Antes de avangar sobre a Europa, também Dario coloca nas margens do Bésforo duas
estelas com os nomes dos povos subjugados, uma escrita no seu idioma, outra em grego (4. 87. 1).
Semelhante gesto, mais do que uma prova de tolerincia cultural deve querer significar uma
adverténcia dirigida aos Gregos no sentido de denunciar a inutilidade de fazer frente ao invasor:

¢ Porque seria despropositado e até repetitivo, 2 luz dos estudos j4 apresentados, retomar
as questdes levantadas pelo prélogo das Histdrias, remetemos para G. Nagy, “Herodotus the logios”,
Arethusa 20 (1987) 175-84 e Asheri, Erodoto. Le Storie. Libro I, XVII-XIX e com. ad loc. < -
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Os dois passos das Histérias acabados de evocar revelam ambos a filiagio
de Heré6doto numa concepgéo bipolar da Humanidade, dividida estre Gregos €
Baérbaros. Ndo podemos, contudo, deixar de atribuir a estes excertos o valor de
enquadramento genérico que lhes assiste. A etapa seguinte consistird,
precisamente, em avaliar até que ponto esse entendimento do mundo traduz,
em absoluto, a posi¢do do Autor face 2 alteridade da vivéncia ndo grega. Procura-
remos, em simultineo, constatar se a sua investigagio (istopia) prima pela
imparcialidade e tolerincia ou se, pelo contrério, revela notas de um faccionismo
étnico. Depois de considerada a atitude do “narrador” face ao “narrado” (alinea
a), 0 nosso estudo completar-se-4 por meio da anélise da relagdo dos principais
povos intervenientes na obra com os costumes dos outros (alinea b).

a) Herédoto e o respeito pelo direito as diferencas étnicas

Ao falarmos de caracterizagdo étnica estamos a entrar no dominio do
que os Gregos chamavam vépoc. Nio cabe, no entanto, no 4mbito da nossa
reflexdo debater, uma vez mais, a pluralidade seméntica do conceito’.
Recordemos apenas o seu sentido genérico e principais acepgdes. Como resumiu,
e muito bcm, J. dc Romilly, “a palavra aplica-se a toda a espécie de regras, em
todos os povos™™. Ao seu primeiro entendimento, etnogréfico — significando as
préticas e crengas, transmitidas desde tempos imemoriais de geragio em geragio
como legado ético de um povo — juntou-se, com o amadurecimento da polis
ateniense no séc. V, o sentido politico. Serd contudo pertinente notar que, em
Heré6doto, o nimero de ocorréncias com o valor de ‘costume’ corresponde a
cerca do dobro dos registos da conotagiio ‘lei’®.

Vejamos agora como Herddoto imortalizou um dos principios, entdo
como hoje, decisivos para o sdo entendimento entre vdrios povos: o respeito
pela identidade religiosa ou, num campo mais vasto, cultural, de cada um. O

7 Sobre o significado etimolégico da palavra, veja-se E. Laroche, Histoire de la racine
NEM- en grec ancien (Paris 1949). Para uma abordagem dos vérios significados e da evolugdo de
nomos na Grécia antiga, vd. M. Ostwald, Nomos and the beginnings of the Athenian democracy
(Oxford 1969)1-54; 1. de Romilly, La loi dans la pensée grecque (Paris 1971) 51-71; Ferreira,
Hélade e Helenos, 155-90.

8 Op. cit., 54. .

9 Estes dados estatfsticos sdo fornecidos por M. Giraudeau, no seu estudo Les notions
Jjuridigues et sociales chez Hérodote. Etudes sur le vocabulaire (Paris 1984), onde dedica as pp.
115-136 a andlise do papel do historiador na evolugo do termo e suas vérias acepgdes.
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passo que verdadeiramente constitui um atestado da tolerfncia étnica do
historiador € o ja célebre capitulo 38 do livro III"°. Ao considerar a actuagdo de
Cambises em Ménfis, Her6doto vé nela um indicador inegédvel da insanidade
do monarca. O rol de atrocidades cometidas contra os préprios cidadios persas,
exacerbadas na violéncia exercida sobre elementos da sua familia, vé-se
sacrilegamente engrossado pela profanaggo de timulos e de santudrios das terras
do Nilo (3. 16 e 37). De facto o primeiro sinal de deterioragio do caricter de
Cambises consiste na violagio do timulo de Amésis e destruigio da sua midmia
pelo fogo; mandara também sepultar vivos doze persas das melhores famflias
(3. 35. 5) e atingira mortalmente o tinico fitho de um dos seus homens de
confianga, Prexaspes (3. 34-5). Ndo escaparam igualmente 4 sua sede sanguinria
a irmi e esposa, entdo grdvida (3. 31-2), e o irmdo Esmérdis, usurpador
imaginario do trono persa (3. 30). Na sequéncia destes relatos, o Autor conclui
o logos do monarca deixando transparecer, como fizera ja vérias vezes', a sua
desaprovagio:

Moavrayiit dv por fikd 2ot 811 épudvn peydlog 6 Kappdone:
ob yap dv ipoiol te xal vopalowot Eneyelprnoe kutayeAdv.

Por tudo isto, parece-me, pois, evidente que Cambises estava
completamenté louco. Caso contrdrio ndo ousaria trogar das coisas sagradas
e das tradicées. ‘

(3.38.1)

Para além da inviolabilidade devida as crengas religiosas e costumes de
cada povo, o narrador prossegue as suas observagdes sobre ética cultural;
acrescentando o relativismo de valores, aqui sinénimo de uma maior estima
pelos préprios. Se se colocassem todas as pessoas (néict aGvOpdnoist) perante
a mesma questdo — escolher de entre todos os costumes os melhores
(&xAéEaoBar...vépovg todeg kairiatoug éx 1dv Tdviov véumv) — cada

12 Como bem notou Romilly, a riqueza deste passo comprova-se nas premissas que conﬁﬁq
€ que apontam para um caminho aberto no sentido de uma reflexdo mais complexa do conceito; out
seja: “Embora certamente ndo o tenha previsto, Her6doto, ao escrever o cap. III. 38, preparava, de
longe, o que viria a ser a crise da lei” (La loi, 58).

M Cf. 3.25. 2 (ola 8¢ &ppaviig 16 Edv xal od epeviipng); 3.30. 1 (Jid tobto o
adiknpa dpdvn); 3.33 (rabra... 6 KapPoong éEepdvn). ’
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uma elegeria os seus, por julgar serem esses de longe os mais perfeitos (obt®
vopifovor moAAdv T xaAAiotovg Tobg Emutdv vépovg Ekactor elvat,
3. 38. 1). Alids, conforme regista Her6doto em 7. 152. 2, a tendéncia para cada
povo preferir os seus costumes aos dos outros, mesmo os que constituem defeitos,
pode ser considerada um predicado comum ao género humano:

'Enictopor 38 tocodrov 811 el mdvieg dvlpomor td oikfja
xokd &¢ péoov ovvevelkaev dAAdEacdu BovAdpevor toior TAnoiolo,
dyxdyavreg dv &¢ 14 1OV mélag xokd domacing Exactor abT@dV
anogpepolato dnicw td donveikavro.

Estou convicto do seguinte: que, se todos os homens reunissem num
determinado lugar os defeitos do seu pals com o intuito de trocd-los com os
vizinhos, cada um deles, ao reparar nos males daqueles, recolheria com
satisfacdo os que tinha trazido.

A alusio em um capitulo dos Aisool Adyor dos Sofistas (2. 26) ao
relativismo étnico de valores parece sugerir que se trata de uma concepgio ndo
exclusiva de Her6doto, mas que circulava, a avaliar pelo que até n6s chegou,
em circulos filoséficos da época’:

12 Na verdade a defesa do relativismo de valores, principio fundamental das doutrinas
sofisticas, pode fazer pensar em Protdgoras, Hipias e Prédico como fontes de Herédoto. Uma vez
que néo h4 balizas cronolégicas precisas para a vida do historiador, nem conhecimentos seguros da
sua formacdo, € arriscado estabelecer relagSes deste tipo. Alids, como bem nota D. Asheri (Erodoto.
Le Storie. Libro III. La Persia, Milano 21997, 255), pode ter-se verificado precisamente o contrério.
Mas, mais importante do que estabelecer hipotéticas dividas intelectuais entre uns € outro, é de
salientar que estes sdo testemunhos diversos do pensar de uma época. No caso concreto que agora
nos detém, interessa notar que Her6doto evidencia o respeito que desperta nos homens a prépria
lei. Como se sabe, o exemplo méximo da relativizagio, com uma variag#o a escala do individuo,
celebrizou-se nas conhecidas palavras de Protdgoras: ndviov xpnpdtev pétpov dotiv dvlpwmnog,
@V piv Sviov og fotiv, 1@V 38 odx Svtov dg odkx Eomwv (fr. 1 Diels). Alids remonta ao
tempo de Platfio e chega aos nossos dias a discuss#o sobre o significado da méxima que ficaria a ser
conhecida por doutrina do homo mensura. Conforme se pode ler, mais tarde, em Platdo (Euthd. 283
¢-286 d), daqui deriva a defesa de que todas as percepgdes da realidade so verdadeiras, o que leva
ao-paradoxo de ndo ser possfvel contrariar a opinido de outro, por sua vez baseado noutro paradoxo,
o de que nio se pode exprimir o que € falso. Sobre as implicages filos6ficas decorrentes do famoso
passo de Protdgoras, veja-se G. B. Kerferd, The sophistic movement (Cambridge 1981) 85-95.
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Aéyovn 84, d¢ ol Tiveg 18 aloypd éx v E0véwmv mdvrodsv
ovvevelkaiev, &neita ovykaléoavieg xekebolev, & tig kard vouifor,
AlapPdvev, mdvia xa &v xoddr dneverydiipev. 'Eyd Boavpdlo of té
aioypd ovvevexBévia xahd &ccitai, kol ody oldnep FHvOev.

Dizem que, se se reunissem os aspectos vergonhosos dos povos de todo
0 mundo e depois se ordenasse aos convocados que pegassem no que
consideravam belo, tudo teriam levado por bom. A mim causa-me espanto que
0 que tinha sido reunido como defeito se tome por virtude, embora seja o
mesmo.

Se bem que traduzida por verbos distintos -éx\éye em Herédoto (3. 38.
1) e AapPdvw no texto dos Sofistas — a situagiio imaginada continua a ser a de
uma escolha. Os agentes sujeitos & prova séo convocados expressamente para o
efeito (cvykaréoavteg dos Dissoi logoi e xaléoag da versdo do historiador
3.38. 3, transcrita ja de seguida). A conclusgo extraida da experiéncia é uma s6:
a opgao feita por cada povo €, no seu entender, a melhor, quer venha expressa
pelo superlativo (kaAAlotovg), quer se apoie na circunstancializagdo do conceito
(év xaA@1). Como acabdmos de salientar, a prépria equivaléncia discursiva
entre os dois passos parece, A primeira vista, apontar no sentido de uma comunhfio
ideoldgica. Essa, porém, dissipa-se, quando se d4 o devido significado & equagdio
do que é belo (t& kaAd) ao que € vergonhoso (t& aicypd), patente no passo
dos Sofistas. A intervencio do espirito valorativo do comentador do quadro
contrapde-se a isen¢éio que prima nas palavras do nosso Autor. Pela clara
objectividade evidenciada, Her6doto assegura um estatuto que se nos assemetha,
na 4rea em questio, particular. SRS

Embora o passo 3. 38 seja evocado para defender o direito 2 dlferenga
étnica, encerra ji o gérmen de um sentimento xen6fobo, que — como teremos
oportunidade de esclarecer mais adiante — vir4 a tona em alguns grupos étnicos.
Mas de momento a ténica recai sobre o culto dos mortos. Ao escolher
precisamente este tema, de entre os milhares (roAAoici 1e wxai dAhowor
TEKUT) p{oun ndpeott orabpdoachar) que igualmente serviriam para atestar
a verdade universal do respeito pelas tradigbes dos diferentes povos, Herédeto
assinala, de forma indelével, o estatuto de paradigma que na formagao do nomos
de uma comunidade assumem os rituais finebres, ou seja, a imagem s,ocial;,dg
morte.



TOLERANCIA E XENOFOBIA 57

Na esteira de um gosto literdrio, tipicamente épico, pelo desenvolvimento
de uma sentenga com 0 Tecurso a uma mais ou menos breve “dramatizagio””,
o Autor recorda, nos seguintes termos, um episédio que teria ocorrido na corte
de Dario'*,

Aapeiog Emi tfic Ewvtod dpyxfic xalésag ‘EAAfvev tobg
rapedviag eipeto éml xbowr dv yphuatt Poviolato todg matépag
dnoBviiorovrag katacitéeclar ol 82 &n’ ovdevi Zpacav Epdewv dv
tabra. Aapeiog 8 petd tabto kxorécag 'Ivddv tobg kaheopévoug
Kalratiag, ol tobg yovéag xatesBiovor, elpero, mapedbviov dv
‘EAMAvov xal 8 Epunvéog povlavévieov té Aeydupeve, Eml tin
xphuatt dekafat’ Av tedevtdviag Todg matépag kataxaiev mopl- ol
3¢ aupdoovreg péya edpnuéev v gxérevov. Obtw pév vuv tabta
vevépiotar, kal 6pBic por doxéer Iivdapog morficar vépov mdviov
Bacihéa ¢ficag elvan.

Dario, durante o seu reinado, tendo convocado os Gregos que faziam
parte da corte, perguntou-lhes em troca de que riquezas seriam capazes de
devorar os pais mortos. Eles, porém, responderam que por nada o fariam. Em
seguida chamou uns Indianos, denominados Calatinos, que comem os pais, e
perguntou-lhes —napresenga dos Gregos, que gracas a um intérprete entendiam
o0 que se dizia — por que prego aceitariam queimar no fogo os pais defuntos.
Mas estes, em forte gritaria, exortavam-no a ndo dizer blasfémias. Bem andou
Pindaro, em meu entender, ao afirmar que “a tradigdo ¢€ a rainha de todas as
coisas”.

(3.38.3-4)

13 Sobre as afinidades do texto herodotiano com a épica, vd. B. A. Groningen, La compo-
sition littéraire archaique grecque (Amsterdam 1958).

14 Nio vamos enveredar pela tarefa improficua de avaliar a veracidade ou o carédcter ficcional
deste episédio. E, embora nos inclinemos mais para a segunda das hip6teses, consideramos que o
fundamental & reter que esse mesmo cuidado ndo deve ter afligido Her6doto, pois, como sublinha
S. Flory (The archaic smile of Herodotus, Detroit 1987, 51), a experiéncia literria anterior j4
habituara o pablico grego a discernir as verdades escondidas nas falsidades, ap6logo celebrizado
pela expressio hesiddica tdpev yebdea noddd Aéyswv érbpororv dpola (Th., vv.27-8), e pela
referéncia na Odisseia, a propésito de Ulisses: foxe yetdea moAhd Aéywv Erbpoiowv dpoia,
19. 203.
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O facto de escolher um bdrbaro, o rei Dario, para promotor desta
experiéncia dos comportamentos e reacgdes do homem ao questiond-lo sobre o
seu sistema de crengas, num dos pontos principais, o culto aos mortos, nio deve
ser desprezado. Parece-nos evidente o propésito de, aos olhos de um destinat4rio
grego’, enfatizar a universalidade da questdo e o respeito que, ao contrdrio do
demonstrado pela actuagio de Cambises, outros Barbaros, igualmente ou até
mesmo mais distintos, sentiam pelos nomoi alheios. Atentemos, agora, no
desenvolvimento da “cena”. Gregos e Indianos Calatinos, povos situados nos
confins ocidental e oriental do império persa, sdo escolhidos pelo rei porque
simbolizam, desde logo por ineréncia da sua localizagio geografica, posi¢Bes
que se esperam distintas. Dario testa a fidelidade de ambos os povos aos seus
costumes, oferecendo como argumento de tentagio ao desvio o que, de acordo
com os padrdes persas, todo 0 homem almeja, a riqueza (ypfjua)'®. Alheios a
valores que choquem com as suas crengas, Gregos e Indianos s3o peremptérios
na recusa. Mais expressiva é a negativa destes dltimos, que, verdadeiramente
transtornados, ndo conseguem controlar os sentimentos, soltando gritos
estridentes (Gupdoavrec péya) e ousando mesmo fazer quase uma exigéncia
(éxéAevov) ao soberano dominador: que se cale sob o risco de cometer blasfémia
(edpnpéerv). Bastante vincada € a colocagdo das duas partes, Gregos e Hin-
dus, em lados contrérios: cremagdo e necrofagia. A solidez dessa oposi¢io
evidencia-se pelo facto de niio equacionarem qualquer possibilidade de alterar
os seus hébitos (vépon).

Embora atribuindo uma leitura diferente da que lhe teria dado Pindaro,
Her6doto encerra o cap. 38 vincando o reconhecimento do nomos como principio
universal da organiza¢do do mundo. Porém, no verso evocado do autor lfrico
(fr. 169 a, Snell-Maehler), o entendimento de nomos era bem diferente da

15 Questdo controversa, e provavelmente insolivel, & o estabelecimento de um piiblico
contemporéneo tipo para a obra do Autor. Sobre este assunto, leia-se S. Flory, “Who read Herodotus’
Histories?”, AJPh 101. 1 (1980) 12-28.

16 Depois da derrota grega nas Termopilas, alguns desertores 4rcades abandonam a causa
helénica e vio juntar-se aos homens de Xerxes. E por estes que os Bérbaros ficam a saber queos
adversérios competiam nos Jogos Olimpicos, recebendo por prémio nio uma qualquer quantiasdé
dinheiro, mas tdo s6 o reconhecimento do seu mérito, materializado numa coroa de ramagem de
oliveira brava. Significativa do aprego dos Persas pela riqueza é a acusagfio que Tritantaicmes,
fitho do tio de Xerxes, Artabano, dirige ao chefe do exército de terra do Rei (cf. 8. 26): Ndo-me
digas, Mardénio, que foi contra este tipo de homens que nos fizeste combater, homens que competem
ndo por dinheiro (nepl ypnpdrov), mas pela superioridade (nepl dpetfic).
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perspectiva herodotiana!’. Entendido como uma forga arbitrédria, superior aos
deuses e aos homens, e contra quem ninguém pode opor-se, justifica-se a
violéncia exercida por Héracles ao roubar o gado ao gigante Gérion através da
admissdo de que o nomos é o rei de todos, dos mortais e dos imortais (6 Taviov
Baocwhebg / OBvatdv te xal dBoavdrov). Mas sem sairmos da obra do
mesmo poeta, hd um outro fragmento, o 215 Snell-Maehler, de onde se extrai
uma nogdo de relativismo e simultnea sobrevalorizagdo das préprias tradigGes!®:

&Aoo & dAAowot voupa, ceetépav
& aivel dlxav Exaoctog

Povos diferentes possuem costumes diferentes, mas cada um elogia o
seu.

Que o tratamento de prética equidade para com os Bérbaros possa ter
parecido excessivo, sendo aos contemporéneos de Herédoto, que viviam ainda
no rescaldo da inimizade suscitada com as Guerras Medo-Persas, pelo menos a
autores posteriores, sugere-o o epiteto depreciativo gihoPdpPapoc, que lhe
vem atribuido por Plutarco (Moralia 857 a). Encontram-se, contudo, nas
Histérias alguns indicios de uma vis@o negativa desses ndo Gregos, que, por
serem tdo breves e ésporadicos, ndo contrariam a ideia geral de imparcialidade
para com os costumes alheios. Incluem-se aqui quatro curtas notas menos
abonatérias: a prética de relagdes sexuais nos templos babilénios vem descrita
como o mais desonroso costume'®; os Antrop6fagos sdo denominados o povo
de costumes mais selvagens™; ao descrever o exército de Xerxes, Her6doto

17 Para uma reflexdo mais pormenorizada dos passos de Pindaro e seu relacionamento com
o texto de Her6doto, veja-se W. K. C. Guthrie, A history of Greek philosophy. 111. The fifth-century
enlightenment (Cambridge 1969) 131-4; Ostwald, Nomos and the beginnings, 37-8; Romilly, La
loi, $8-71; S. C. Humphreys, “Law, custom and culture in Herodotus”, Arethusa 20 (1987) 212-3.

"H4 ainda outras férmulas, para além da citada em 3. 38. 4, usadas pelo historiador para afirmar a

soberania do nomos, mas agora entendido como ‘lei’: vépov ioyvpod (7. 102.1) e deondrng
véuog (7. 104. 4).

18 Na sua visdo idealista, Platdo, que também retoma o fr. 169 no Gérgias (484 b), considera
que os representantes das cidades examinam os costumes dos vérios grupos, elegendo apenas 08
melhores (Lg. 681 b-d).

¥ afoyiotog vouog, 1. 199, 1.

P gyprdrate ndviov dvBponev Exovor Hdea, 4. 106.
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afirma que era constitutdo por muitos homens, mas poucos guerreiros®'; sente-
-se algum desdém na referéncia que faz aos habitos, armamento e vestudrio
primitivo dos Etfopes, Tracios e Calcidios (7. 69. 1,75. 1 e 79, respectivamente).
Embora se percebam sinais claros de que o nosso Autor nio abdica de
determinados valores universais — como a condenagdo do canibalismo e a
profanacio do sagrado — concordamos com J. A. S. Evans, quando repara que,
apesar de ndo se poder abstrair o individuo das influéncias que naturalmente
exerce sobre ele 0 meio, “o melhor que podemos dizer € que a atitude de Her6doto
€ uma atitude independente”*.

Apreciada a tendéncia de Herédoto para respeitar a individualidade étnica,
consideremos de forma mais desenvolvida o comportamento dado como
caracterfstico de cada povo na sua relagio com os costumes dos outros.

b) Tolerancia e xenofobia, paradigmas do relacionamento inter-étnico

Se atentarmos na concepgdo de histéria de Herédoto, verifica-se que o
nomos exerce uma espécie de pressdo sobre os individuos da respectiva
comunidade cultural, fornecendo motivos e razdes para a sua ac¢do®, Ou seja,
assiste-lhe uma fungdo didéctica, que faz dele um elemento formador do homem
e inspiragdo tltima dos seus actos. Ao mesmo tempo que funciona como principio
de conformidade, orientador da actividade humana, ganha, no dominio restrito
do grupo que o materializa, um estatuto de comportamento caracteristico e,
nessa medida, previsivel. Na opinido de Humphreys, esta € “uma das maneiras
de Herddoto lidar com o eterno problema do historiador: como fazer o
imprevisivel parecer compreensivel"*. Nestas circunstincias, pode dizer-se que
0 vépog se transforma numa segunda ‘natureza’, como que adquire o estatuto
de @Voi1g®. Da evolugdo desta relagdo antitética entre nomos e physis e da

2 woddol pdv dvBpomor elev, dMyor 8¢ dvdpsg, 7.210. 2.

2 Herodotus, explorer of the past. Three essays (Princeton 1991) 94, sublinhado nosse.

» A chamada de ateng@o para o papel do nomos em Herédoto como principio de causalidade
histdrica foi feita por J. A. S. Evans, no seu artigo “Despotes Nomos”, Athenaeum 43 (1965) 142-
-53. .

2 “Law, custom and culture in Herodotus”, 218.

# Alvo privilegiado da atengio dos filésofos e, muito em especial, da teorizagdo politica,
uma das linhas de pensamento que viria a ser mais explorada, mas ausente da obra herodotiana, é a
da antitese entre nomos e physis. Sobre este assunto vd. Guthrie, A history of Greek philosophy, 55+
-134 ¢ F. Heinimann, Nomos und Physis: Herkunft und Bedeutung einer Anthitese im griechischen
Denken des 5. Jahrhunderts, Schweizeriche Beitriige zur Altertumwissenschaft, 1 (Basel 21965).
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abertura das comunidades a influéncias estrangeiras resulta o grau de liberdade
pessoal dos sujeitos. Neste campo, Persas e Citas representam os dois extremos,
inconcilidveis aqui como na luta que travaram entre si:

Kol Esivikd 8¢ vépaa ITépoar npocieviar avdpdv pdiiota.

Sdo sobretudo os Persas, de entre os seres humanos, que pendem mais
para costumes estrangeiros.

(1.135.1)

Heivikoior 8¢ vopoioior kol odrtor aivélg yplcdar gedyovo,
phre tedv dAhov, ‘EAAnvikoior 82 kol fjkiota, dg S1£8efav Avaydpois
1e kol Sedrepo abtig TrOANG.

Estes (os Citas) rejeitam de forma violenta a prdtica de costumes
estrangeiros, proprios dos outros povos, e mais que todos os gregos, como
tornaram evidente com os casos de Anacdrsis e, uma segunda vez, de Ciles.

(4.76. 1)

E, referindo-se ao homicidio de Anacdrsis, Herédoto esclarece:

Obroc pév vov obte 8% [1] Erpnée Sud td Eewvikd te vépoua
xol ‘EAAnvikdg omiiag.

Isto foi 0 que sucedeu a Anacdrsis, porque praticou costumes estrangeiros
e estabeleceu relacoes com os Gregos.
4.77.2)

O radicalismo cita tanto pode acarretar a morte como a damnatio .
memoriae dos philoxenoi:

Kol viv fiv 1ig efpnrar nepl *Avaydpoiog, od past pv Txddar
ywvdokewy, St Todto & &Eedfuncé e &g thv "EAAdda xoi Eevixoion
¥9ect deypricaro.

E, se hoje em dia alguém faz perguntas sobre Anacdrsis, os Citas afirmam
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que ndo o conhecem, isto porque ele viajou para fora da pdtria, para a Grécia,
e se entregou a costumes estrangeiros.
(4.76.5)

A receptividade dos Persas aos costumes de outros povos vem explicita-
mente referida para aspectos como o traje, importado da Média, a couraca,
egipcia, e a pratica da pederastia, aprendida com os Gregos (1. 135). Mais do
que ver nesta adesdo a habitos alheios um espirito de fraternidade, hd que
enquadra-la na politica expansionista persa®. A verdade é que os senhores do
grande império ndo tinham os “outros” por um bloco, social e moralmente indife-
renciado. A julgar pelo testemunho do nosso Autor, estabeleciam uma hierarquia
de culturas com base na proximidade geografica dos diversos povos. Assim:

Twdor 8¢ &k mdvtav tobg dyyiota mvtdv oikéoviag petd ye
Emvtovg, devtepa 82 Tobg Seutépoug, peth 8¢ xatd Adyov mpoPaivovieg
Tpudor MKioto. 8¢ tobg Eoutdv kactdre oiknpévoue &v Tpfi dyoviar,
voptlovieg mutobg elvar GvOpdnrov pakpd 1d ndvia dpiotoug, Tobg
o9& dAAovg katd Adyov [t@r Asyopdvmr] tfig Gpetfic Gviéyxsodal, Tobg
d¢ éxactdto oixéoviag dnd Eevtdv kakiotovg eivar.

Quem mais estimam de entre todos, a seguir a si préprios, sdo os que
vivem mais proximo deles; em segundo lugar vém os que se seguem e assim por
diante, a sua estima € ditada por este critério. Na pior consideracdo tém os que
vivem mais afastados de si, porque se julgam de longe os melhores homens do
mundo. Quanto aos outros, apresentam um mérito de acordo com o critério
que enuncidmos; os mais distantes sd@o os que menos valem.

(1.134.2)

% Como sublinha ainda Briant, “(...) no h4 nenhuma contradi¢do necesséria entre
imposig¢iio do poder persa e manutengio/adaptagio (parcial) das condi¢Bes regionais e locais”
(Histoire de I’ empire, 89). Tendo em conta o niimero restrito de Persas face ao territ6rio conquistado,
a estratégia ideol6gica de Ciro e Cambises, continuada de um modo geral pelos seus sucessores,
passou pela colaboragdo das préprias elites autéctones. As dificuldades que na prética levantou
esse plano tornaram-se bem patentes pelos numerosos casos de revoltas, instigadas por membros
insatisfeitos da aristocracia local. A titulo de exemplo referimos o caso das cidades gregas da I6nia,
que, durante cinco anos (499-495), transformaram a subjugada costa da Asia Menor num palco de
preocupagdes para Dario. O senso prético de alguns destes homens levou-os, no entanto, a colocarem-
-se solicitamente ao servigo dos novos senhores, evitando, assim, que os seus bens fossem confiscados
€ o prestigio social que detinham significativamente reduzido ou até anulado (Briant, op. cit., 91-2).
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O caso cita — com as histérias tragicas de Anacérsis (4. 76-7) e Ciles (4.
78-80) — representa a supremacia dos valores étnicos sobre a individualidade
de cada um. Conforme teremos oportunidade de analisar em pormenor, as mortes
dessas duas figuras resultam de um acto de desrespeito pelo vépog estabelecido,
isto €, de um acto de gvopia. Antes, porém, de considerarmos esses paradigmas
de transgressdo, parece-nos pertinente, nesta fase preliminar, ver até que ponto
as relagdes de outros povos com os nomoi estrangeiros se destacam do
procedimento dos Citas, contribuindo para, ou atenuando, em termos de apego
as tradigdes, o isolamento deste povo.

Dos Egipcios salienta-se o respeito pelos costumes pétrios e o desinteresse
pela aquisi¢io de outros, e em particular os dos Gregos:

Hatpioct 8¢ ypeduevor véporor drlov oddéva Emktdvral.

Observadores das tradicdes dos antepassados, ndo lhes acrescentam
outras.
(2.79. 1)

‘EAAnvikoict 8¢ vopaiowot gedyovor ypdcBm, T 8¢ ocdumov
eineiv, und’ dAAov [pndand] undaudv évBpdrev vopaioist.

Evitam adoptar os usos gregos e, para ser franco, os de todos os outros
POVOS.
(2.91.1)

O facto de a animosidade ou indiferenga dos Béarbaros por certos cos-
tumes alheios incidir muito particularmente nos hébitos gregos sugere, desde
j&, que o nomos encerra um significado de identidade politica. Preservar as
tradi¢Oes préprias acaba por ser sinénimo da autonomia de um povo.

Retomando a questdo da abertura dos Egipcios a influéncias estrangeiras,
ressalve-se que, em termos geograficos, se atribui um maior conservadorismo a
populagdo das planicies aréveis do que a dos baixios do Delta do Nilo*":

¥ O “Nilo cultivado” () onsipopévn Atyvrtog) corresponde A regido situada a sul dos
péntanos do Delta setentrional, que pelas caracterfsticas alagadigas do solo ndio se adequava aos
trabalthos do arado.
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Adtdv 6¢ 8 Alyortiov of piv mepl v onepopévnv Afyortov
oikéovst, pviuny avipdnov ndviov dnackéovieg pdhota Aoyidratol
giolr paxkpdL tdv &yd &c Sudneipav Gmixdunv.

De entre os proprios Egipcios, os que habitam na zona de cultivo sdo
sem divida — de acordo com os meus cdlculos — os mais hdbeis a preservar a

memdoria colectiva.
2.77. D

Além do respeito que fomentam pelas tradigSes do seu povo, a oposigio
as préticas dos outros, por ser tdo flagrante aos olhos do nosso Autor, quase que
parece deliberada®.

Aiydntior dpo tdr odpavidt T katd cpdag évti dtepolon xal
T motaudn @bowv dlloinv mapeyxopévar 7 ol dAlor morapol, &
noAAd ndvra Epnadliv toict dAhoior avlpdroict dothicavro #ded te
xal vépovg,...

Os Egipcios, do mesmo modo que possuem um clima particular e que o
seu rio apresenta uma natureza diversa da dos restantes, em quase tudo
estabeleceram usos e costumes ao contrdrio dos outros povos,...

2.35.2)

E a enumeragdo das singularidades, que se prolonga até ao capitulo
seguinte do livro II, reflecte em especial os papéis sociais distintos reservados
aos dois sexos. O contraste com a realidade grega, referente cultural constante
do piblico contemporineo das Histérias, é demasiado evidente. As actividades,
femininas e masculinas, bem como as normas de comportamento revelam ao
Grego um “mundo as avessas”. As mulheres saem para o mercado, onde;se
dedicam ao comércio, enquanto aos homens fica reservada a tecelagem e o
sacerdécio dos deuses; também as posigdes de urinar foram trocadas, em pé as

2 a forma do préprio discurso que, baseada numa argumentagdo bipolar, sugere o
particularismo dos nomoi egipcios. Este modo de pensar, traduzido pelo emprego corrente da
polaridade e analogia, foi evidenciado por G. E. R. Lloyd num livro dedicado sobretudo aos dominios
da filosofia e da ciéncia gregas: Polarity and analogy. Two types of argumentation in early Greek
thought (Cambridge 1966); vd. em especial pp. 341-5, dedicadas a Her6doto.
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mulheres e acocorados os homens; os fardos transportam-nos elas aos ombros e
eles & cabega; € as filhas que compete zelar pelos pais na velhice; os homens
envergam duas pegas de vestudrio, as mulheres apenas uma. Normas sociais e
hébitos singulares sdo: utilizar a casa para fazer as necessidades e as ruas para
comer (pois h4 que resguardar de olhares alheios o que é tido por indecente, ¢
ndo o inverso); os sacerdotes tém o cabelo rapado; os enlutados, em vez de
cortarem o cabelo, deixam-no crescer; néo vivem apartados dos animais, como
0s outros povos, mas com eles; ndo fazem parte da sua alimentagfo os cereais
mais comuns entre os Gregos, como o trigo simples e a cevada, mas sim o trigo
sem casca; amassam o pao com os pés ¢ a argila com as mdos; praticam a
circuncisdo; os anéis e o cordame usados para manobrar as velas situam-se no
interior dos barcos e nio do lado de fora; escrevem da direita para a esquerda
(2. 35-36). Acresce ainda que ndo se cumprimentam por meio de palavras, mas
realizando um gesto de reveréncia, que consiste em baixar a mio até i altura do
Jjoelho (2. 80. 2)®.

O Egipto, contudo, ndo apresenta o fundamentalismo cita, pois, como
vai sublinhando o historiador, vislumbram-se vérias analogias entre as praticas
egipcias e as helénicas. No capitulo 91, acima citado a propésito da repulsa
egipcia pela adopgio de costumes estrangeiros e em especial os oriundos da
Hélade, informa-se que os habitantes de Quémis, moderna Akhmin (no Alto
Egipto), prestam culto a Perseu, mas A maneira grega, isto €, por meio de jogos
instituidos em sua honra (ntoiedor 82 tdde ‘EAAnvikd 1 Ilepoéi dydva
yopvikdv mideior 814 mdong dyoving Exovia, mapéyovieg dedia
kthivea xal yhoivag xal déppata. 2. 91.4). Que essa conduta chocava com
a “politica étnica” tacitamente aceite pela populagio autéctone, revela-o a
preocupagdo de justificar semelhante cedéncia a um nomos estrangeiro defen-
dendo que o her6i era natural da sua cidade®. Sem nos arredarmos do tema do

» Para o exagero ou deturpagio contida em algumas das apreciagdes feitas por Herédoto
n0s caps. 35-36, vd. A. B. Lloyd, Erodoto. Le storie. Libro II. L’ Egitto (Milano 41999) 259-61.

% Alis alenda do her6i atestava um contacto estreito da figura mitolégica com o Egipto (a
sua miie, Ddnae, descendia de figuras naturais do territ6rio), a Libia (onde ocorreu a decapitagdo da
Goérgona) e a Eti6pia (onde teve lugar a luta com um monstro para libertagio de Andrémeda). A
presenga em Quémis de um culto atribufdo a um heré6i grego, 2 maneira helénica, i. e., com provas
atléticas em sua homenagem, resultard, ao que tudo indica, de um lento processo de fusio entre as
tradigbes aut6ctones e os hébitos trazidos por populagdo vinda da Grécia, que, pelos lagos
matrimoniais, se fixou na zona. Segundo A. B. Lloyd (Herodotus book I1. C. ntary 1-98, Leiden
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nosso estudo, basta recordar que um dos principais factores histéricos
responsaveis pela troca de “bens culturais” entre os Gregos e os Egipcios foram,
sobretudo, os contactos comerciais. Um marco decisivo dessa abertura consistiu
na fundagdo da colénia de Nducratis sob os auspicios de Amésis, denominado
pelo nosso Autor @AéAlnv (2. 178. 1)*. Porém, j4 antes dele, Psamético I, que
expulsara os Assirios do Egipto com a ajuda de mercendrios gregos (Cérios ¢
I6nios), tentou contornar a helenofobia egipcia e neutralizar a mi-vontade dos
militares nativos, ultrapassando uma forte barreira cultural, a lingua. Para isso
entregou aos colonos helenos jovens a quem deviam ensinar o seu idioma (xol
3 xol naidag mapéPare adroict Aiyvnrtiovg thv “EAldda yAdooav
gxdiddoxectm, 2. 154. 2), medida que ao tempo de Herédoto revelava ainda
os seus frutos nos intérpretes, uma das sete classes que af foi encontrar (2. 164.
1.

Igualmente caracterizados pela autonomia dos seus costumes sdo os
Etiopes, visitados pela embaixada de Icti6fagos:

Oi 8¢ Aidloneg obtor &g tobdg dnénepne 6 KauPdong Aéyovrar
slvar péyiotor kol xdAdotor avlpdneov mdviov. Néuotor 32 xed
&Aool (plodur adrods gaot kexwpiopévoiot 1@V dAiwv dviphrov
kol &N kol katd v BaciAniny todide: 1oV dv 1BV dotdv kplvoot
péyiotéy 12 glvon xol xatd 16 péyadoc Exewv thv ioydv, tobrov
afiobor Paciriederv.

1976, 368-70), Perseu devia identificar-se com Hérus ou Min-Hor e 0s jogos desportivos realizados
em sua honra seriam uma introdugio resultante da associagfo estabelecida pelos Gregos residentes
na zona entre o seu her6i e o deus egipcio. Para uma an4lise mais detalhada, cf., do mesmo autor,
“Perseus and Chemmis (Herodotus I1 91)”, JHS 89 (1969) 79-86.

3 Provas dessa “simpatia” pelos Gregos sdo reiteradas no texto de Her6doto, que menciona,
em 2, 180. 2, a dddiva de mil talentos (equivalentes a cerca de 26 toneladas) de otunTrpin (alumo,
provavelmente extrafdo nos o4sis de Dakhla e Kharga) para reconstrugdo do templo de Delfos,
destrufdo porum incéndio em 548/47, e numerosas oferendas aos deuses e cidades gregas (2. 182
e 3. 47). Claro que existia uma razdo politica muito forte a justificar os pactos de amizade
sucessivamente firmados com as cidades gregas: a expansfio crescente da hegemonia persa. ‘O
destaquie vai para as aliangas estabelecidas com Policrates de Samos e com Lindos. Sobre a actuagio
de Policrates, cf. B. Mitchell, “Herodotus and Samos”, JHS 95 (1975) 75-91 e, em especial face ao
invasor persa, A. Andrews, The Greek tyrants (London 1977) 117-22 e A. B. Lloyd, Herodotis
book Il. Commentary 99- 182 (Leiden 1988) 239. ‘
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Destes Etiopes, a presenca de quem Cambises enviou uma embaixada,
diz-se que sdo os mais altos e mais belos de todos os homens. Afirma-se que
praticam costumes impares, distintos da restante gente, e que, no caso con-
creto da soberania do reino, procedem do seguinte modo: escolhem aquele
que, de entre os cidaddos, é considerado o mais alto e que possui vigor fisico
proporcional ao tamanho; € a esse que julgam digno da realeza.

(3.20.1-2)

A forma como o seu rei deprecia as ofertas de Cambises, a excepgéo do
vinho, demonstra bem a recusa em aderir a influéncias culturais de proveniéncia
externa, neste caso persa (3. 20-2). A veste ptirpura e o perfume, sinénimos de
um estado de civilizagio conhecedor de técnicas de fabrico artesanal, merece,
da parte do soberano da comunidade etiope primitiva, total descrédito®. Ao
colar e as pulseiras de ouro ndo reconhece a qualidade de j6ias, que lhes era
atribuida entre os Persas; redu-las antes & fungfo que tinham & luz do cédigo
sécio-cultural etiope, ou seja, a grilhetas®.

Outros povos hd sobre quem, de forma mais ou menos detalhada, Herédoto
vai dando conta da facilidade com que aderiram a usos estrangeiros, regra geral
de vizinhos préximos. Nao é, pois, de estranhar que os Libios comunguem de
muitas das tradi¢des egipcias, como € por duas vezes vincado no texto:

’An’ Alybdntov dpEdpevor mpdror Aduvppayildar Aipdev
karolknvral, ol véuoior ptv 14 mAéo Ailyvrntioiot gpéovrar, dodiita
ot gopéovot oinv nep ol dAlor AlPvec.

32 Mais significativo do que o desconhecimento total dos processos de tinturaria € a
ignorincia da confecgio do péo, sinénima, por exceléncia, do primitivismo de uma sociedade.

 Ainda sobre as observagdes de Her6doto nos capftulos dedicados ao logos etfope (3.17-
-25), infere-se que estas permitem reconstruir a etnografia idealizada, ou até mesmo mitol6gica, .
desse povo. Referidos j4 em Homero, os Etiopes estavam localizados nas regides longinquas do
pdr e nascer do disco solar (Od. 1. 22-3), ou seja, nas zonas mais distantes a Oriente (cf. Mimn. fr.
12.9 West). E no filéo da caracterizagio ut6pica desse povo distante que se enquadram as referéncias
herodotianas 2 superioridade da sua beleza fisica, & macrobi6tica e & excepcionalidade da piedade
e justica que os norteia. Com Heliodoro, este povo tornar-se-ia mesmo fonte de inspiragdo de uma
obra literdria, As Etidpicas. Posta de parte a aura de fantasia que envolvia muitos desses relatos
literdrios, interessa salientar que os Et{opes hist6ricos possufam, pelo contrério, grandes afinidades
com os vizinhos Egipcios. A expressdo méxima dessa proximidade étnica encontra-se na existéncia
no Egipto de uma dinastia chamada etipica, a XXV, que veio inverter uma politica de 1500 anos
de dominio dos soberanos egipcios sobre as gentes situadas entre a primeira catarata (em Assudo)
€ a quinta ou sexta (em Méroe).
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. a partir do Egipto, os primeiros habitantes da Ltbia sdo os
Adirmdquidas, que adoptaram na sua maioria costumes egipcios, mas vestem
um traje igual ao dos restantes Libios.

(4.168.1)

Otre pév péypr 1iic Tprtovidog Muvng an’ Alydntov vouddeg
siol kpeopdyor 1€ kol yelaxtomdrar Aifuveg, kol Oniéov te Podv
ottt yevbpevor, 81’ 8 Tt mep oddE Aiydntioy, kel g od tpégovies.

Pois bem, desde o Egipto até ao lago Triténis, temos os Libios némadas,
que se alimentam de carne e bebem leite, mas ndo comem carni¢ de vaca —pela
mesma razdo que o ndo fazem os Egipcios — nem criam porcos.

(4.186. 1)

Quanto aos Masségetas, embora o autor ndo faga uma declaragio tdo
clara como em casos anteriores, referindo-se aos Egivicd vépoia ou ndtpiot
vépot, fica implicita a relagfio estreita que existe entre os habitos deste povo e
os dos vizinhos citas. No traje, no modo de vida, nas técnicas de combate € na
partilha comunitdria que fazem das mulheres, imitam esses némadas
euroasidticos (1. 215 e 216. 1). J4 no que se refere a influxos mais distantes,
geogréfica e ciulturalmente, fica comprovado com a primeira investida da
campanha de Ciro contra eles que as diferengas entre estes e os Persas sdo
inconcilidveis. Estamos a referir-nos ao massacre do contingente masségeta
chefiado pelo filho da rainha Témiris, que, tendo-se entregue aos prazeres
desconhecidos do 4lcool e de requintados pratos, facilmente sucumbiu ao ataque
inesperado dos homens de Ciro (1. 211-3).

Para completar esta breve resenha da permissividade ou rejei¢io dos
povos perante influéncias estrangeiras, falta considerar a atitude dos Helenos.
Com base em declaracGes das Histdrias sobre a influéncia do Egipto juntodos
Gregos, houve ja um comentador moderno, D. Lateiner, que designou os Gregos
de “recém-chegados” em matéria intelectual e religiosa®. De facto, o Autor
tanto indica a origem estrangeira da maioria dos deuses do pantedo helénico,
como sublinha ainda o caricter recente da sua teogonia, metaforicamente

34 “Polarita: il principio della differenza complementare”, QS 21-22 (1985) 84.
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designada como um “ante-ontem e ontem” (npdnv te kol y¥4c) na histéria
da humanidade sua conhecida®:

Zxeddv 8¢ wal mdvieov th odvbuata tdv Vedv 2§ Alydmrov
EMhivde &¢ v ‘EAMdda. Avdt pév ydp éx 16v BapPdpov fiker,
novdavépevog olte edploxm &6v- dokém & Qv pdiiota dn’ Alydntov
ariytou.

Tobrov 8¢ tov Bedv napd Apdov énddovro. Oddapol yap én’
apxfic Iooeidéwvog obvopa Fxinviar el uh AiPveg kol Tipdor todv
Vedv tobtov aisl. s

Quase todos os nomes dos deuses foram importados do Egipto para a
Grécia. Por que razdo vém eles dos Bdrbaros é o que descubro com as minhas
averiguagoes; e estou realmente convencido de que derivam do Egipto.

Quanto a este deus tiveram conhecimento dele através dos Libios. Na
verdade ninguém possui o nome de Poséidon desde a origem sendo os Libios e
veneram-no desde sempre.

e (2.50.1-3)

Homero e Hesiodo, a quem o nosso Autor reconhece o estatuto de pais
da teogonia grega, apesar de situi-los quatrocentos anos antes de si, ndo desfazem
a novidade dos seus deuses no panorama religioso barbaro, nomeadamente o
egfpcio, em consideragdo no livro segundo:

“Otev 8¢ &yévovro Exaotog thv Vedv, elte aigl floav ndvreg,
oxoiol t€ tiveg T4 sldsa, odx Amictéato uéypr od npdnv 1 xal (Vg
&g einelv Adyor.

Quando nasceu cada um dos deuses, se existiram todos sempre e qual a
sua aparéncia, ndo se sabia até hd bem pouco tempo, por assim dizer.
(2.53.1)

35 Também Platdo coloca, no seu didlogo Timeu (22 b 4-5), um sacerdote egipcio a chamar
20s Gregos eternas criangas, ndo velhos ("EAAnveg del naidég Zote, yépwv 8¢ "EAAnv odx
gor).
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Estabelecer a origem de determinado hdbito a partir de outro povo ¢,
com frequéncia, tarefa ingrata, porque puramente especulativa. Nao nos pareceu,
por isso mesmo, proveitoso digladiar pormenores em favor de uma ou de outra
proveniéncias. Alids, como declara o historiador a propésito do menor
reconhecimento social que tem o trabalho artesanal face ao exercicio da guerra,
nem sempre se chega a uma conclusio unilateral:

Ei pév vov xai tobto map’ Alyvrtiov pepodfxact ol "EAAnvec,
otk &yw drpekéag xpivar, 6pdv kol Oprikag kol Zxddag xal ITépoag
kat Avdobg kal oyeddv mdvtag tobg BapPdpovg drnotipotépovg TV
dAlov Hynpévoug molntéev tobg thg téxvag pavidvoviag kel Tobg
£xybvoug tobtav, tobg 8¢ drodlaypévoug tdv xeipovaiiéov yevvaioug
vomiopévoug elvar, kol pdiiora todg &¢ tov mdlepov dveipévouc.

Se os Gregos aprenderam também este costume com os Egipcios, néo
posso julgd-lo sem margem para diivida, pois vejo que tanto os Trdcios, como
os Citas, os Persas, os Lidios e quase todos os Bdrbaros tém por dignos de
menor estima do que os outros cidaddos aqueles que aprenderam mesteres
artesanais, bem como os seus descendentes. Por outro lado consideram nobres
os que se mantém arredados das actividades manuais, principalmente os que
se dedicam a guerra.

(2.167. 1)

Apesar de se mostrar, neste passo, cauteloso quanto ao estabelecimento
de influéncias inter-étnicas, muitas vezes Herédoto ndo evitou a fal4cia do post
hoc ergo propter hoc*. Porém, mais importante do que assinalar essas
imprecisdes do historiador, é de ressalvar como da sua atitude perante um dos
aspectos fulcrais de identidade cultural para 0 Homem, a religido, sobressai
precisamente a permissa da objectividade, condi¢io sine qua non para:o
aparecimento de qualquer ciéncia, neste caso a Histéria.

36 Basta recordar que, contrariamente ao que afirma em 2. 50. 3, Poséidon é uma divindade
com origens micénicas seguras. O seu culto na Africa do Norte néio deve ser anterior ao séc. VIl e,
conforme nota Lloyd (Herodotus book II. Commentary 1-98 , 237-8), a antiguidade atribuida ao
deus no pantedo libico deve resultar de uma identificagdo, bastante recuada no tempo, do tradicional
deus do mar grego com uma divindade da Libia. o
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Esclarecedoras a este propdsito sdo as palavras que W. Burkert tece sobre
o papel de Herédoto naquilo a que hoje se d4 o nome de Estudo Comparado das
Religides. Neste ambito, o insigne helenista reconhece-lhe o direito a um lugar
de honra entre os seus fundadores —n#o tanto pelo espago que dedica nos excursos
etnogrificos as manifestagdes da religiosidade dos povos, mas antes por uma
série de principios metodolGgicos que ressaltam desses passos. Em seu entender,
530 quatro essas premissas, que nds, atendendo aos resultados obtidos, decidimos
designar por “principios de isengdo”: 1. Her6doto ndo busca a teologia, com os
seus fundamentos de verdade, pelo que revela predisposi¢io para ver as
particularidades do que lhe ¢ estranho; 2. concentra-se no que € directamente
descritivel, o ritual; 3. apresenta a ideia de que o que é estranho faz sentido no
lugar e contexto que lhe séo préprios; 4. nunca esconde, nem mesmo perante as
mais estranhas e curiosas préticas, a simpatia e a empatia devidas ao que é
humano, caracteristica esta intimamente ligada 3 prépria arte do narrador”’. Pelo
que o comportamento religioso dos “outros” nfio € visto como um ‘desvio’
(évopia), mas apenas como ‘uso’ (vépog) que € de determinado povo. Alids o
interesse por alguns aspectos mais horripilantes 2 luz da mentalidade grega é
apenas mais uma das ‘maravilhas’ - e por isso entenda-se tudo o que, por ser
inusitado, provoca espanto — que no prélogo da obra declarara contar, tanto de
Gregos como de Bérbaros®. E no préprio texto herodotiano que se encontra a
justificagio do Autor para, de um modo geral, ter arredado a especulagio
teoldgica dos seus horizontes narrativos. O argumento tecido a propésito da
religido egipcia serve, neste aspecto, como auténtica declaragfio de intengdes:

Té pév vov Vsia tdv dnnynudtov ola #Hxovov, odx eipl
rpbédopog EEnyéecdur, #w i 0 odvbuato adtdv pobvov, vopileov
rdvrag avdpdrovg {oov nepl adtdv énlotoctar td 8 dv émpvnodée
adtdv, dnd 10 Adyov éEavaykalduevog Empvnodfoopat.

37 Cf. W. Burkert, “Herodot als Historiker fremder Religionen”, in Hérodote et les peuples
non grecs. Entretiens Hardt, 35 (Genéve 1990) 3-4.

3 Asheri sintetizou bem o entendimento alargado que o Autor tem de ‘maravilhas’, ao
afirmar que “para Her6doto é maravilhoso tudo aquilo que é invulgar e estranho, ou excepcional do
seu ponto de vista: o ponto de vista de um Grego da Asia Menor. (...) Tudo aquilo que nfio €
convencional pde problemas, suscita credulidade ou cepticismo” (Erodoto. Le Storie. Libro I, XXVT).
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As historias que ouvi sobre matérias divinas, ndo sinto desejo de expé-

-las detalhadamente, & excep¢do apenas dos nomes dos deuses, por considerar

que sobre aquelas todos os homens possuem um conhecimento idéntico. Se por
ventura recordar alguma delas, fd-lo-ei for¢ado pela narragdo.

2.3.2)

A mesma exclusio de um aprofundamento da vertente te6rica da religido
vem referida de forma mais abreviada alguns capitulos adiante, desta vez a
propdsito da tradigdo egipcia de prestar culto aos animais:

..&g 10 Velo npfypata 4 Eyd gedye pdliota dnnyéecdou

as questoes respeitantes ao divino, procuro mais do que tudo evitar narrd-
-las.
2.65.2)

Em jeito de sintese destas reflexdes, evocamos as seguintes palavras de
P. Georges: “Em Her6doto as duas nagtes [Grécia e Pérsia] estdo mutuamente
relacionadas, sio permeédveis uma 2 outra, enquanto a Citia e o Egipto sdo
impermedveis aos dois povos™®. Falta agora observar como o cédigo ético-
-social de um povo nio sé delimita o comportamento dos sujeitos, como pode,
em circunstincias especificas de inconformidade destes aquele, em situacBes
de anomia, ser causa ou justificagdo de morte*.

* Homicidio, consequéncia extrema de fundamentalismos étnicos

Conforme sublinhdmos anteriormente, é no seio do povo tido por
Heré6doto como o mais xen6fobo, os Citas, que surgem dois casos paradigméticos
de figuras punidas com a morte por contrariarem os principios basilares da sua
tradicdo, avessa a préticas estrangeiras, sobretudo as de origem grega. As histérias
de Anacirsis e Ciles, introduzidas na narrativa do historiador como verdadeiros
exempla do nacionalismo cultural cita, relacionam-se uma com a outra por
analogia de contetido e parentesco inegével com o género dramético*’. Quanto

% Vd. Barbarian Asia and the Greek experience. From the archaic period to the ags of
Xenophon (Baltimore 1994) 204,

“ J4 D. Lateiner notou o perigo que representa, na visdo do Autor das Histdrias, violar.os
nromoi, préprios e alheios (The historical method of Herodotus, Toronto 1989, 140-4) . :

! A similaridade entre alguns passos das Histdrias e a tragédia 4tica de meados do séc. V
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a0 nexo existente entre ambas, 0 Autor exprime-o com toda a clareza, ao
introduzir nos seguintes termos o relato do destino de Ciles:

IToAloior 8¢ wdpro &tscr Botepov XxdAng 6 ’Apwneibeog
Enabe maponificia Todrwt.

Muitos anos mais tarde, Ciles, filho de Ariapeites, suportou um fim
semelhante ao deste (Anacdrsis).
4.78.1)

No mesmo sentido aponta o discurso sentencioso com que-encerra 0s
epis6dios em questio:

Obito pév meprotérlovot 18 opétepa voparo Zxddat, toior 82
rapoxtopévoiot Eeivikodg vépoug towabto dmitipa Sidobot.

E assim que os Citas protegem os seus costumes; sdo estes 0s castigos
que reservam para aqueles que adoptam usos alheios.
' (4. 80.5)

Mas ¢ principalmente nos motivos que estruturam ambas as histérias
que o seu entendimento como um todo coeso ganha confirmagio®.
Salva-guardadas as diferengas inerentes & autonomia de cada uma enquanto
fabulae distintas, sobressaem cinco itens comuns como espinha dorsal dos dois
relatos:

€ a tal ponto um dado reconhecido pela maioria dos helenistas que levou H. R. Immerwahr a
classificar os epis6dios com uma estrutura e contetdo aparentados com o género dramético de .
“logoi draméticos” (Form and thought in Herodotus, Cleveland 1966, 69). )
42 Embora separadas no tempo cerca de 150 anos, as mortes destes dois Citas devem niio
86 ser consideradas em conjunto, como indica o préprio texto do historiador, mas, conforme sugere
a crftica recente, ser tidas como indfcio das mudangas verificadas nas relagdes entre col6nias gregas
¢ citas a0 longo desse perfodo. Quem chamou a atengdo para essa leitura das modificagGes no
contacto entre os dois povos foi J. G. Vinogradov (“L’ anello del re Skyles. Storia politica e dinastica
.degli Sciti nella prima meta del V sec. a. C.”, Epigraphica 43, 1981, 35-6). Claro que o que revelam
as informacdes de Her6doto € que, a par de uma aproximagdo maior da cultura grega, se nota, no
seio da elite cita, um acentuar do nacionalismo. Nas pp. 28-9 Vinogradov fornece a reconstituicéo
da cronologia das mortes em questfio, apontando o final dos anos 90 do séc. VI para a de Anacérsis
e cerca de 450 o terminus ante quem da de Ciles.
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1. contacto com a cultura helénica;

2. protagonista com uma posigdo privilegiada na hierarquia social cita;

3. prética de usos gregos realizada em segredo;

4. revelar da transgressdo por uma figura anénima;

5. execuigfo do infractor.

Em ambos os casos o contacto com os costumes gregos integra-se na
formagdo do préprio individuo, apenas com uma diferenga de canal de transmissdo
e de peso na perspectiva geral da vida do sujeito em questdo. Ao passo que Ciles
recebe a cultura helénica como heranga materna desde a mais tenra idade e desse
contacto directo resulta uma relagdo preferencial com os nomoi transmitidos por
uma mae natural da Grécia, Anacérsis adere j4 numa fase avancada da sua educaggo
— quando efectua viagens de enriquecimento cultural pelo estrangeiro — somente
a um aspecto do complexo étnico grego, o culto de Cibele®,

’Aproneidei yhp i Zxovdéov Pocirét yivetor pet’ dliov
natdav Txdine &€ 'Iotpinviig 8¢ yovaukdg obrtog yivetar kel oddaude
gyyoping, tov f phtnp adty yABoodv te ‘EAldda kol ypdupoarta
£5{8aLe. Metd 8¢ ypdvar Botepov *Aplaneldng pév tedevtin §éim
bnd Imapyoneldeog 100 Ayaddpowv Pacihéog, IxbAng 8¢ thv 1e
Baciininv mapéhoPe xol thv yovaike 1ob moatpdg, T olivopa fv
’Onoin. "Hv 88 adtn 7 ’Onoiln dot, 8§ fig fiv "Opwog *Aproneidei
noic. Baciledbov 8¢ Txvdémv 6 Lxdine dwaltmi piv oddapde fipéoxeto
Txvthkiiy, GAAd moAlldv mpodg td ‘EAAnvikd pdilov tetpapuévog fiv
and nadedorog tfic dnemaidevto, (...)

 Quer Cibele quer Dioniso, a cujo culto se hd-de entregar Ciles, encontrando, desse modo,
a causa directa da sua perdigfo, sdo divindades adoradas tanto por Gregos como por Bérbaros, mas
sentidas, pelo menos ao tempo do nosso Autor, como elementos caracterizadores de helenismo. Reflexo
directo das dificuldades em estabelecer uma origem geogréfica e cronolégica para o aparecimento-do
seu culto sdo as opinides divergentes surgidas entre os estudiosos da religiio grega. W. Burkert,
embora inclua a andlise do culto na rubrica dedicada aos deuses estrangeiros, reconhece o cruzamento
de uma tradi¢@io autéetone, mindico-micénica, com outra anat6lia (Griechische Religion in der
archaischen und klassischen Epochen, Stuttgart 1977, citado da trad. port. Religido grega na época
cldssica e arcaica, Lisboa 1993, 348-50). Recentemente tem-se explicado a universalidade da presenga
da deusa no mundo antigo fazendo remontar as suas manifestagGes primordiais ao paleolitico. O
grande mentor desta linha e simultaneamente principal responsdvel por um levantamento monogréifico
do culto da deusa no mundo grego e barbaro foi M. J. Vermaseren, de quem destacamos as abordagens
apresentadas em Cybele and Attis. The myth and the cult (London 1977, em especial o cap. 1, “Cybele
in Asia Minor and Greece”, 13-37) e, de forma mais abrangente, nos seis volumes do Corpus cultus
Cybelae Attidisque, vols. I-VI (Leiden 1987-89).
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Ariapeites, rei dos Citas, além de outros filhos, teve Ciles. Este nasceu
de uma mulher de Istria, ndo de uma indigena, e foi a prépria mde que lhe
ensinou a lingua e a escrita gregas. Algum tempo mais tarde, Ariapeites morreu
vitima de uma trai¢do de Espargapeites, rei dos Agatirsos. Entdo Ciles herdou
o reino e a esposa do pai, de seu nome Opia. Esta, por sua vez, era natural da
cidade e dera a Ariapeites um filho, Orico. Jd na qualidade de senhor dos
Citas, Ciles, contudo, ndo sentia qualquer apreco pela vida & moda cita. Muito
pelo contrdrio! Desde a infdncia que, gragas a educagdo em que fora instruido,
se inclinava preferencialmente para os costumes gregos, (...)

(4.78.1-3)

Tobro pdv yop *Avdyapoig éneite yiiv moAlfv Vewpricag kol
arodefdnevog kat’ adthv coeiny moAAlv Exoulleto &g #Hdesa 1
Ixvdiov, tiéov 3’ ‘ElAnonbdviov npocicyer &g Kiblixov, xal ebpe
vap i Mntpl 1dv Bedv dvdyoviag tovg Kulixnvobg 6pthv kdpra
peyaronpening, ed&ato i Mntpl 6 *Avdyopoig, fiv odg kol tyidg
anovoothiont é¢ éwvtod, Voewv te katd tadtd kot & dpa Tobg
Kuliknvobg nowsbvtog xal mavvuyida otfjcev.

O referido Anacdrsis, depois de ter observado muitas terras e ter dado
mostras de grande saber, no caminho para o pais dos Citas, atravessado o
Helesponto, aportou em Cizico. Ai deparou com os habitantes em grandiosos
Jestejos em honra da Mde dos deuses e prometeu-lhe que, se regressasse
sdo e salvo a pdtria, ndo sé realizaria sacrificios em sua honra, segundo os
preceitos que vira os Cizicenos cumprir, como também instituiria uma vigilia
nocturna.

(4.76.2-3)

.E no caricter respectivamente sistematico e pontual de uma e outra «
relagdo individuo/costumes gregos que reside o principal factor de distingdo
entre as duas histérias, que, por desencadearem castigo idéntico para os seus
protagonistas, s3o indicio claro do fanatismo radical da colectividade cita. O
valor desta intransigéncia é tanto mais significativo, quando os alvos atingidos
$do ou um membro da familia real (Anacdrsis, irmao do rei) ou o monarca em
pessoa (Ciles). A ligacdo estreita destas figuras ao poder conduz, necessa-
riamente, a uma leitura politizada das suas mortes. Assim, no primeiro caso,
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elimina-se um eventual rival ao trono; no segundo, legaliza-se a tomada do
poder pela forga por parte do irméo do rei deposto.

Certamente que o publico do século V, bastante familiarizado com o
teatro, ndo poderia deixar de sentir nas histérias dos infortinios destes dois
Biérbaros o eco inconfundivel das forgas que enformam o universo das mais
célebres personagens tragicas (também elas membros de familias reais e por
isso mesmo paradigméticas) e se constituem como verdadeiras traves mestras
da axiologia do género. Se tanto o fim de Anacdarsis como o de Ciles resultam
da relagdo sequencial culpa/castigo, onde a morte € a pena maxima destinada
aos transgressores de um cédigo s6cio-cultural xen6fobo, € na “dramatizagédo”
da vida deste tiltimo que vém expressos os fios condutores que fazem dele uma
“personagem de tragédia™*: intervengdo do destino, aviso da desaprovacgio
divina através de um sinal, cegueira do protagonista, que, ao ignorar a vontade
dos deuses, se transforma em unico responsivel pela sua (md) sorte. Dentro
deste mesmo pensamento analégico entre o texto de Herédoto ¢ a tragédia,
parece-nos correcto estabelecer uma equivaléncia, por um lado, entre os pontos
1 e 2 do nosso esquema e o que no drama € a apresentacdo das premissas e das
figuras do enredo (o prélogo), pelo outro, entre as alineas 3, 4, e 5 e o que
costuma ser a peripécia, o reconhecimento e o desenlace®. Atentemos na
colocacdo “em cena” destes momentos fulcrais.

# Note-se como nos retratos de Anacérsis e Ciles podem encontrar-se os tragos que
Aristételes definiu no séc. IV como préprios do carécter do her6i tragico (Po. 1453 a 8-16). Trata-
-se de figuras que passam de uma situagio de felicidade para o infortinio (8§ edruoylac eig
Svatuyiav), ndo por terem cometido alguma maldade ou acto perverso (ufjte i xoxiav xal
poxOnplav), mas devido a um erro grave (dAAd & aupapriav peydAnv), que no presente caso
corresponde 2 pritica de costumes de outro povo. Quanto a dificuldade dos estudiosos em atribuir
a0 termo hamartia umn significado que retina o consenso geral, leia-se M. H. Rocha Pereira, Estudos
de Historia da Cultura Cldssica. Vol. 1-Grécia (Lisboa 81997) 398-402. )

45 A definigfo aristotélica de peripécia diz que ela consiste numa reviravolta da ac¢dio no
sentido contririo do que fora anunciado (¥om1 8¢ nepunérsia ptv 7 eig 6 dvavilov év
npattopévov petafort) xaddrep elpnran, Po. 1452 a 22-3). Assim, embora se entregassem a
costumes estrangeiros em segredo, tanto Anacérsis como Ciles néo puderam levar a bom termo as
suas préticas, resultando ambos os episédios no oposto daquilo que cada um queria para si, prestat
culto a uma divindade grega, Cibele e Dioniso, respectivamente. O revelar da transgresso dos dois
Bérbaros provoca o efeito idéntico ao do reconhecimento. Citando uma vez mais a Poética do
Estagirita, repare-se que 6 reconhecimento produz, como o préprio nome indica, uma passager da
ignorancia ao conhecimento: dvayvdpiorg 84, donep xal tobvopa onpaiver, &€ dyvetes
slg yv@dowv petaPors (1452 a 29-31). De facto, pela delagio, os Citas passam a saber algo que
até entdo ignoravam, que figuras da mais alta hierarquia se entregavam a préticas helénicas.
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Conscientes de que a entrega, esporddica ou frequente, a priticas
estrangeiras e, no caso concreto, gregas, & entendida pelos concidaddos como
um acto criminoso (porque punido), tanto Anacdrsis como Ciles tomam
precaugGes para resguardar da vista de terceiros o seu “desvio”. Esse cuidado
revela-se na escolha do local, que obedece ao critério de assegurar 0 maior
secretismo possivel a0 momento, ou momentos (no caso de Ciles), de comunhdo
com a cultura helénica. Para isso, Anacérsis cumpre o voto feito a deusa Cibele
numa regido bastante arborizada (tuyydver 8¢ ndca &foboa Sevdpiwv
navtolov mwAén, 4. 76. 4)*%, No desejo de prolongar o mais possivel a sua
entrega aos vouor gregos, Ciles opta por uma solugdo mais definitiva: passa
determinados perfodos do ano (que podem ultrapassar um més) encerrado nas
muralhas da colénia grega de Olbia, onde assume de forma plena o modo de
vida da sua cultura de eleigfio (4. 78. 3-5)¥. O despir da veste cita e o investir da
grega simbolizam uma duplicidade que o soberano leva ao ponto de erguer no
interior da cidade um palécio real em que mantém uma segunda esposa, esta,
como seria de esperar, de origem grega*®. A farsa é sustentada perante os Citas

46 A acnnlhn das mantanhac an fla 4, 3 - i
A escolha das montanhas ou florestas para realizar as ceriménias em honra da deusa

prende-se directamente com a sua identificagio, desde tempos imemoriais, como deusa dos montes
(vd. Vermaseren, Cybele and Attis, 13-4}, o que lhe vale o epiteto de pfitnp 6pela, atestado em
testemunhos literdrios da séc. V (cf. S., Ph., vv. 391-4; E., Hel., vv. 1301-7, Hipp., vv. 1414, Or.,
vv. 1453). Conforme se nota pela alusdo ao local do culto, 3 presenga da misica de tamboris e pela
hora nocturna dos festejos, a veneragio de Cibele reveste-se, nas suas versdes nio oficiais (ou seja,
n#o colocadas sob a algada do estado), de uma forte componente orgiéstica, assemelhando-se bastante
ao culto a Dioniso. O frenesim, o éxtase e a orgia séio, por conseguinte, elementos comuns aos
cultos de ambas as divindades. Para uma andlise pormenorizada da componente orgiéstica nas
cerimoénias em honra da deusa, vd. P. Pachis, “T'alioiov KuBéing éAb6Avypo (Anthol. Palar. VI,
173). L élément orgiastique dans le culte de Cybele”, in E. N. Lane, ed., Cybele, Attis & related
cults. Essays in memory of M. J. Vermaseren (Leiden 1996) 193-222.

47 A propésito do florescimento do culto em Olbia, veja-se Vermaseren, Corpus Cultus
Cybelae Attidisque VI, 147-55.

* O domtfnio cita, tendo em vista uma maior facilidade de escoamento dos seus produtos
€ um mais facil acesso aos bens importados da Grécia, foi-se expandindo para junto das col6nias *
helénicas do litoral. O filelenismo do seu monarca Ciles parece apontar para isso mesmo, ou,
conforme aventam os estudiosos desta matéria, para a concepgo da cidade dos Boristénidas como
protectorado cita (vd. J. G. Vinogradov, “Die historische Entwicklung der Poleis nordlichen
Schwarzmeergebietes im 5. Jahrhundert v. Chr.”, Chiron 10, 1980, 63-100; A. M. Khazanov, “Les
Scythes et la civilization antique. Problemes des contacts”, DHA 8, 1982, 17-21). A existéncia de
uma muralha em torno da cidade j4 no séc. V parece indicar precisamente o aumento que se verificara
da pressdio cita (cf. A. Wasowicz, Olbia pontique et son territoire. L’ amenagement de I’ espace,
Paris 1975, 68-9). Os esponsais de Ciles com uma grega, j4 praticados pelo seu pai, parecem indiciar
a existéncia de alguma abertura a contactos, para além de comerciais, de natureza social com a
Grécia. Apesar disso, os individuos tinham, simultaneamente, que manter-se dentro de determinados
limites, cuja rigidez se aufere pela punigfio, com a prépria vida, de eventuais desvios.
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que integram o exército que o acompanha pela colocag@o do acampamento das
tropas fora da urbe, o0 mesmo € dizer longe da vista do rei. Havia, alids, guarda
refor¢ada as portas da cidade, feita por homens da sua confianga. Os ventos
pareciam soprar de feicdo a Ciles, que, com as medidas tomadas, se julgava
protegido de qualquer revés. E entdo que surge a nogdo tipicamente grega de
fatalidade, num determinismo que, contudo, ndo chega para isentar 0 homem
do livre arbitrio que lhe assiste, mas que ele, na sua cegueira, acaba por fazer
pender para a ruina. Neste contexto, o prodigio (pdopa) constitui-se como si-
nal, ignorado, do desapoio das forgas superiores as decisbes do sujeito®,

"Encite 8¢ #8eé ol xokdg yevécBu, &yévero dnd mpopdoiog
torfjede’ Enedbunce Arovicmr Baxyelo tedecdijvar péhlovn 8¢ oi
tg geipug dyeolBar thv tehethv &yéveto pdopo péystov. “Hv ol év
Bopuodzeveitéov it néh oixing peyding kol molvtehéog nepiford,
tfig xoi dMywr 11 mpdtepov tobtwv pviuny elxov, v népi& Aevkod
AMOov ocolyyeg te kol yplneg Eotacav: &g tadtnv 6 Vedg &véoxnye
Bérog. Kol 7 pév xatexdn ndoa, TxbAng 8¢ oddév todrov siveka
fiooov énetélecs thyv tshetnv.

Mas porque era imperativo que a ruina lhe sobreviesse, o pretexto que
lhe serviu foi o que se segue. Ciles quis ser iniciado nos mistérios de Dioniso
bdguico, todavia, quando estava para comegar a inicia¢do, ofereceu-se-lhe um
prodigio espantoso. Na cidade dos Boristénidas ele possuia uma residéncia
grandiosa e rica, cercada a toda a volta — de que fiz mengdo um pouco atrds—
e sobre esse muro circundante encontravam-se esfinges e grifos de mdrmore
branco. Contra ele lancou o deus um raio. E ainda que o paldcio tivesse sido

* Também F. Hartog (Le miroir d’ Hérodote. Essai sur la représentation de I’ autre, Paris
1980, 81-127) apresenta uma anélise conjunta de 4. 76-80, que, do nosso ponto de vista, peca por
forgar, em diversos pontos, o texto herodotiano a leituras que muito dificilmente tém por suporte 0
mesmo. Despreza, nomeadamente, o entendimento de que, 3 luz da mundividéncia grega, qualquer
receptor daria a referéncia feita ao incendiar do pal4cio de Ciles por mdo superior. Sem divida que
se tratava da manifestagio do desacordo divino. Ndo compreendemos, por isso, que o estudioso
francés coloque no mesmo nivel o papel de Cibele e Dioniso, para quem ndo passam de destinatérios
“mudos” de um culto, pois néio hi no texto qualquer indicagio de que concordam ou néo com o
culto que lhes dedicam os novos devotos (ibidem, 83), o que, como podemos ver, ndo € verdade no
caso de Ciles.
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completamente consumido pelo fogo, Ciles ndo se deixou intimidar com isso,
antes levou por diante a iniciacdo.
(4.79.1-2)

As ideias de ‘ver’ e ‘saber’ tanto sdo complementares como sinénimas.
Ou seja, toma-se conhecimento de determinado facto através da vista e, nesta
medida, o 6rgio sensorial assume-se como canal de saber e, no caso que agora
temos em mdos, certificado de veracidade. Sdo, por conseguinte, testemunhas
visuais dos actos de Anacirsis e Ciles quem descobre a transgressdo, revelada
pela énfase colocada em verbos dos referidos campos seméanticos. Foi um Cita
anénimo que, depois de observar o que Anacérsis fazia, o revelou ao rei Séulio
(xal tdv T1g Lxvbénv karappoodelg adtdv tabto moisbvia Eofjunve
1 Paciiél Tavhim, 4. 76. 5). No que diz respeito a descoberta da avopia
de Ciles, continuamos a ter mais vincados os tragos da tragicidade da
personagem. A deniincia, revestida pelos contornos do despeito, partiu da boca
de um habitante da cidade-refigio do monarca barbaro. A motivagdo da desforra
do Grego residia no desprezo ou chacota que os Citas faziam de um povo que
venerava um deus cujo principal atributo era despertar nos seus fiéis a loucura.

Tkb0or 8¢ 1od Paxyedewv népr “EAAnor dvedifovor od ydp
@act oixdg elvor Oedv &Egvpiokev tobrov Botig paivecBar Evdyst
avBpdnrove. "Eneite 8¢ érehéoln 1é Bakyeio 6 Txding, Sieprrictevos
wdv Ti¢ BopuvoBeveitéwv mpdg tobg Zxdfog Adyov: THpiv ydp
xatayehdte, @ Txdbar, 8t PBoxyedopev xal fjpéag 6 Oedg AapPdver
Viv obtog 6 dalpev kol Tov duétepov Pacihéa Aeddfnxe, kol Paxyeder
1€ xal dnd 10D Beol palvetar. Ei 84 por dmotéets, Encote, xal duiv

Eyo dEow”.

Os Citas injuriam os Gregos por celebrarem os mistérios bdquicos. De .
facto declaram que ndo € préprio conceber um deus que induza os homens ao
delfrio. Depois da iniciagdo de Ciles nos cultos de Baco, um habitante da cidade
Joi, em segredo, ter com os Citas e disse-lhes: “Pois bem, Citas, vocés riem-se
de nés porque celebramos a Baco e o deus possui-nos. Neste momento esse
mesmo deus tomou também o vosso rei, que ndo sé realiza os rituais bdquicos,
‘como entra em delirio por vontade divina. Se ndo me acreditam, sigam-me e
mostrar-vo-lo-ei!”

(4.79.3-4)
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Os cuidados minuciosamente calculados para que nenhum dos
concidaddos visse o filelenismo do monarca cairam por terra pela simples

intervencdo de mais uma figura anénima®®. Este estatuto nio identificado do
denunciante, instrumento inconsciente de designios mais altos, serve, em nosso
entender, o propdsito de acentuar a caréncia de controlo do homem sobre as
situagdes, a pequenez da existéncia de todos sem excepg¢do, mesmo daqueles
que, pela sua posicdo social, poderiam aspirar a algum poder.

O destecho dos dois “dramas” coincide com a morte dos transgressores.
Tocam-se, uma vez mais, neste aspecto derradeiro, os destinos dos jovens Citas.
Anacdrsis, ao que tudo indica, foi surpreendido por uma seta desferida pelo
irmao Saulio, que lhe deu morte imediata (4. 76. 5). Sob a mascara da defesa da
autenticidade dos valores de um povo perpetua-se o fratricidio, acto resultante,
COmO Virws acimg, na vantagem politica significativa para o homicida, isto €,
no afastamento de um candidato ao trono. Do ponto de vista da vitima, pode
notar-se uma maior intensidade emocional na morte de Ciles, que, ao exilar-se
na Tracia, patria da mae, acaba por conseguir iludir-se por mais algum tempo
sobre o fim que lhe estd reservado. A verdade € que acabou por servir de “moeda
de troca” usada pelo rei tracio, Sitalces, tio do irmio que o perseguia,
Octamasades. Embora a proposta de evitar o confronto armado entre os exércitos
dos dois povos tenha partido de Sitalces, a razdo dltima do seu pacifismo é
assaz idéntica a que move o sobrinho e chefe da hoste invasora, recuperar um
irmdo exilado. Claro que a violéncia cita acaba por vir a tona, num nitido con-
traste com o que se nota ser um maior civismo por parte dos Trcios. De
facto, ndo s6 partiu destes a iniciativa para uma solugdo amigével do conflito
que se adivinhava, como a conduta para com os reféns obtidos € nitidamente
distinta:

% As portas da cidade estavam colocados vigias de quem se esperava que informassem
sobre qualquer aproximagio de Citas, enquanto Ciles mudava de veste (1dg 8¢ nblog dpdAaccov,
uf tig pv Zxuvdéov Bor #xovia tadtnv tiv otoinv, 4. 78. 4). O Grego que revela aos
chefes do exército de Ciles a iniciagdo do monarca nos cultos de Dioniso emprega, como se constata
pelo texto do cap. 79, vocabuldrio da mesma isotopia de ‘revelar’ (xai bpiv éyd délw) e, a
propésito do flagrante conseguido para os Citas, diz-se que eles viram o rei tomado de delirio
baquico (¢neite 8¢ mape obv 1 "dow 6 ZkdAng xal gldév pv Poxyevovra ol
Zxhday, 4. 79. 5).
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Kal Zitddkng pév napalafov tov dderpedv dnflyeto, Txbism
8¢ *Oxtapacddng adtod tadtm dnétape Thv xepadfyv.

Recebido o irmdo, Sitalces levou-o consigo, mas a Ciles Octamasades
cortou-lhe a cabega ali mesmo.
(4.80.5)

Uma outra versao da vida de Anacdrsis, diametralmente oposta a que
Herddoto identifica como sendo a veridica, apresenta a corte cita como filelénica.
Segundo os Peloponésios, o principe cita teria sido enviado para a Grécia pelo
préprio rei, a fim de enriquecer os seus conhecimentos (4. 77. 1). E embora o
historiador rejeite esta posi¢io como sendo uma fantasia dos Lacedemoénios
para elogiarem o seu conhecido laconismo, nfo se trata de uma hipé6tese
impens4vel®'. Alids, como refere Her6doto a prop6sito de uma medida de
Psamético I (2. 154. 2) e de um episédio que envolve os Citas sob o dominio de
Ciaxares (1. 75. 5-6), havia o costume de enviar jovens para o seio de uma
comunidade estrangeira, onde deviam aprender os seus habitos.

Nio poderfamos encerrar a reflexo conjunta das histérias destes dois
Citas sem advertir para o facto de, apesar de o relato de Herédoto oferecer
todos os elementos “romanescos” que acabdmos de notar, 0s comentadores
modemos partilharem, de um modo geral, da opinido de que hd um fundo
histérico que lhes subjaz. No que se refere a Anacérsis, e tendo em conta o
pouco reconhecimento que os Gregos atribuiam aos Citas, foi considerdvel a
atencfo que os escritores antigos lhe dedicaram®. Dessa imagem sobressaem

31 Em abono da corrente espartana de defesa da concisiio do seu discurso em ligagdo com
a figura de Anacérsis temos uma série de aforismos lacénicos atribufdos ao Cita (cf. D. L. 1. 103-5).
Para a imagem de Anacérsis como defensor da cwgpociivy e pessoa de poucas palavras, veja-se
Miximo de Tiro 25. 1.

20 préprio Her6doto faz-se porta-voz da ideia corrente na época de que, do ponto de vista
intelectual, assistia aos Gregos maior finura do que aos Bérbaros (énel ye dnexpidn éx
raAaitépov tob PapPdpov Edveog 10 ‘ErAnvikdv &dv xal delidrepov xal edmting
HivHov dnnidloypévov pdidov, 1. 60. 3). Além do nosso Autor, Hipéerates é quem mais
alongadamente trata da figura de Anacérsis (Aér. 17-22). Para uma reconstituigdo da vida do principe
bérbaro segundo as fontes antigas, veja-se o resumo feito por J. F. Kindstrand, Anacharsis. The
legend and the Apophthegmata. Acta Universitatis Upsaliensis. Studia graeca Upsaliensia 16
(Uppsala 1981) 6-11. Na nota 29 oferece-se uma resenha dos defensores e dos detractores da
historicidade de Anacérsis ou de uma solugdo de compromisso entre as duas posigdes. Também nés
nos inclinamos para aceitar a ideia de que estamos perante uma imagem lend4ria, onde, com o
passar dos séculos, os tragos reais se dilufram.
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duas vertentes fundamentais da sua caracterizagio: o contacto com a religido e
uma formagio intelectual superior. Assim, duas das principais leituras que
actualmente colhem maior adesao entre os estudiosos sio as do xam3 vindo do
Norte e a do protétipo do Béarbaro nobre e sdbio®™. Ndo nos compete a nés, no
ambito deste estudo, revelar novidades, que nio possuimos, ou repisar
argumentos j4 suficientemente debatidos. Limitamo-nos, por isso, a reforgar a
ideia de que tanto a perspectiva do mistico como a do sapiens ofereciam na
Antiguidade, tal como hoje, ingredientes mais que justificativos para o tratamento
de excepgao que Anacérsis tem no panorama do logos cita. Sobre Ciles os dados
arqueolégicos revelaram em meados do século XX o que se julga ser a
confirmagc#o definitiva da sua historicidade. O achado mais significativo consistiu
num anel de sinete encontrado a 10 km a sul de [stria, na aldeia de Caraharman,
exibindo o nome do rei cita inscrito na face™.

Chegados ao termo da nossa reflexio, somos levados a concluir que,
movido pelo designio de oferecer uma visdo da realidade complexa que é o
Homem, Her6doto acentuou, com um elevado grau de objectivismo, a
individualidade étnica dos povos que povoam as suas Histérias. Assim, 3 imagem
tradicional da divisdo do mundo entre Gregos e Bérbaros, o Autor justapde a
nog¢io de variatio no seio de um estereétipo da unidade.

Entio como hoje, a nogdo de Europa — bem como a de Asia — nio pode
descurar por parte de quem busca defini-la o respeito pela compresenga de
culturas diferentes. E, contudo, de salvaguardar que, ndo obstante essa cons-
ciéncia, manifestagGes de tolerancia e xenofobia tém sido, desde a Antiguidade,
uma marca constante do relacionamento inter-étnico.

33 Kindstrand analisa a histéria de Anacérsis tendo em vista um levantamento dos elemeritos
religiosos xamAnicos que esta encerra (viagens, tambor e amuletos, arco e flecha, purificagfio), o
que IThe permite provar a ligagio do Cita ao fluxo dessas figuras vindas do Norte. Se bem que j4
aqui se sublinhe a representagdo de Anacrsis como figura-tipo do Bérbaro sébio (op. cit., 17-8),
indicamos um outro estudo que tem por tema precisamente esse aspecto: C. Ungefehr- Koftus,
Anacharsis, der Typus des edlen, weisen Barbaren (Frankfurt am Main 1996).

% Um estudo epigrafico, paleografico e hist6rico deste anel foi apresentado por Vmogmdﬁv
que, pelas hip6teses de reconstituigio da genealogia e cronologia das linhas dindsticas citas, se
revela de grande interesse (“L" anello del re Skyles”, 9-37).



